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cartea straina

Liu Cixin si boom-ul literaturii
science-fiction chinezesti

. Stefan Manasia

ropunerea de lectura pentru rubrica de fata

este una mai jucdusd de data aceasta. Nu

am scris aici aproape niciodata sau, daca
am ficut-o, am scris numai accidental despre
autorii de science-fiction. Unii ar merita, fires-
te, recunoscuti de literatura mainstream, Isaac
Asimov, Arthur C. Clarke, Frank Herbert sau
Philip K. Dick fiind creatorii unor lumi memo-
rabile. Si autori de prestigiu global — imi vine
acum in minte numele lui Roberto Bolafio - au
recunoscut valoarea si influenta acestor scriitori
populari. Pe Philip K. Dick bunioard, Bolaio l-a
omagiat atit in articole de presd, cit si in fictiu-
nile lui complexe, greu incadrabile. Nu am scris
si, dupd o anumitd virstd, nu am mai urmadrit
aparitia unor noi nume, noi serii de romane in
orizontul science-fiction. Pe de altd parte, m-am
bucurat ori de cite ori auzeam ori citeam, intr-un
context literar ,,serios’, despre recunoasterea me-
ritelor artistice ale unui clasic s.f. O parte din
mine tinjea probabil sa fie reabsorbitd in lectura
fictiunilor speculative, care iti stimuleazd gindi-
rea si imaginatia, dar si o latura eroica, primitiva.
Am prelucrat in propriile mele fictiuni - poezie si
proza — reziduuri din eposuri sf, ginduri, obsesii
si cosmare ale unor giganti ai genului.

Nu m-am putut intoarce insd la lectura de
placere a unor carti de gen, pind am descoperit
recent editia roméneascd a trilogiei Amintiri din
trecutul Terrei scrisd de autorul chinez Liu Cixin.
Publicate in China intre 2007-2010, cele trei ro-
mane au apdrut in roméand dupd cum urmeaza:
Problema celor trei corpuri (2017), Pddurea in-
tunecatd (2018) si Capdtul mortii (2020), toate
purtind semnatura aceleiasi traducitoare, Nina
Iordache, care a lucrat dupd versiunea engleza
a operelor. Altminteri primul volum din serie
a fost tradus in englezd de insusi Liu Cixin, vo-
lum recompensat cu premiul Hugo, recoman-
dat cédlduros de Barack Obama etc., etc. Netflix
a ecranizat un roman al autorului sub titlul The
Wandering Earth (2019) si a anuntat deja ecrani-
zarea celebrei trilogii.

Liu Cixin s-a ndscut la Beijing in 1963. Ca sa-1
scape de anii de prigoana ai revolutiei cultura-
le, parintii l-au trimis la bunici in nordul Chinei.
Liu Cixin a devenit informatician si a lucrat la
o centrald electricd din nord ani buni. Decorul
romanelor lui evoca incredibil nordul Chinei,
Mongolia interioara, punind accent pe transfor-
marea in mai putin de un deceniu a unui paradis
conifer intr-un desert in expansiune. Incredibil
de curajos (cel putin aparent), Liu Cixin develo-
peazd resorturile malefice ale revolutiei maoiste,
efectele catastrofale pe termen lung. Problema
celor trei corpuri, de pilda, e un hard sf implan-
tat intr-un realism ultrarecognoscibil, evocind
cu nimic mai prejos decit Soljenitin extermina-
rea indivizilor in Republica Populard Chineza,
insistind pe represiunea din mediul academic
(Beijing), extinséd pind in vestul semidesertic sau
in nordul indepértat. Nimic nu a scipat terorii
rosii: nimic nu a scapat camerei de filmat interi-
oare. Departe de stilul moralist al unui Soljenitin,
autorul chinez pare mai apropiat de scriitura rece

a unui Varlam Salamov: oare ii va fi citit pe marii
rusi? Chiar dacd nu citeazi din ei, Liu Cixin are,
in schimb, o suitd de trimiteri la literatura, arta
si cinematografia occidentale, nearétind nici un
complex - stiintific sau cultural - in fata Vestului.

Asumindu-si orgolios istoria — de la regatele
mitice de acum 5000 de ani la convulsiile revo-
lutiei comuniste — Liu Cixin stie ca apartine une-
ia dintre natiunile cele mai avansate economic,
cultural si militar, diferite, atit de diferite dupa
canonul occidental. Citesc trilogia aceasta a con-
fruntdrii cu o invazie extraterestrd nestiind ce
sd admir mai intii: somptuoasa expunere a unor
lumi virtuale care refac, in detaliu, evolutia unor
regate chinezesti legendare; ,,problema celor trei
corpuri” si notiuni de astrofizicd; speculatia asu-
pra lingvisticii si sociologiei lumilor extrateres-
tre; descrierea precisa, stiintificd — aparent fard
resentimente — a unei Chine supertehnologizate,
devenite un fel construct... extraterestru al civi-
lizatiei umane. Multistratificatd, istoria (enorma)
naratd de Liu Cixin aduce in prim-plan perso-
naje memorabile ca astrofizicianul Ye Wenjie,
o femeie refugiatd din calea revolutiei culturale
(firad succes) si devenita adversar redutabil al ci-
vilizatiei terestre si pion al civilizatiei Trisolaris
aici; politistul Da Shi, necioplit si sagace, comic
si nemilos; sau Zhang Beihai, cel care ajunge
dintr-un comisar politic parintele flotei spatiale
terestre; ecologistul Mike Evans, devenit inger
exterminator, mai ceva ca in filmul-cult Twelve
Monkeys s.a.m.d.

Scris alert, fara complexe, dar si fard inutilele
anluminuri orientale, eposul intitulat Amintiri
din trecutul Terrei, tradus in colectia Nautilus a
editurii Nemira este de neratat. Probabil cea mai
cool introducere in civilizatia alfa a zilelor noas-
tre: China comunista. Si, in plus, modul cel mai
inteligent de a recupera (subversiv) fiinta adoles-
centd din trecutul nostru, aceea care ar fi inteles,
din lectura citorva rinduri, ca va veni o vreme
cind civilizatia terestrd va fi o supernava:

»Spatiul albastru célatorea departe in spatiu
transportind destul carburant de fuziune si de
opt ori mai multe piese esentiale decit rezerva lor
initiald. Aveau atita material incit fusese impo-
sibil sa-1 depoziteze pe nava, asa cd atasaserd de
carend maj multe compartimente de depozitare
exterioare, modificind complet infatisarea navei
si transformind-o intr-un obiect enorm, urit si
neregulat.

[...]

Spatiul albastru si Quantum venisera dintr-o
lume a luminii, dar deveniserd doud nave ale in-
tunericului.

Universul fusese si el strilucitor odatd. Pentru
scurtd vreme dupa Big Bang, toatd materia a
existat doar sub forma de lumina si doar dupa ce
Universul se transforma in cenusd arsa, incepurd
elementele mai grele sa precipite din intuneric si
sa formeze planete si viatd. Intunericul era mama
vietii si a civilizatiei” (Pddurea intunecatd, p.535)
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Despre imaginativul poietic
tehnologic si structura
imaginativului poietic postistoric

. Mircea Arman

iteam undeva, nu cu mult timp in urma,

despre halucinatiile pline de umor negru ale

unui guru al tehnologiei. Acesta se numeste
Elon Musk si a lansat aberatia, pe care doar imensa
lui lipsa de culturd o poate vedea ca fiind veridica,
a lumii ca joc tehnolgic al unor fiinte extraterestre
dotate cu o inteligentd superioara umanului. Prin
urmare, noi triim intr-o lume virtuald si existenta
noastra este purd virtualitate iar oamenii nu sunt
decit virtualitati miscate de o superinteligentd din-
tr-o altd lume.

Desigur, asemenea afirmatii nu pot fi luate in
serios decit de niste matematicieni, profesori unde
altundeva decit la Oxford, care, uzind de forma-
lizéri matematice, s-au strdduit sa-i demonstre-
ze contrariul. Ceea ce frapeazi aici nu este deloc
prostia lui Elon Musk cit mai ales lipsa de lucidi-
tate, cultura precara si infantilismul gindirii unor
profesori de matematica de la o universitate care
pind nu demult nu isi permitea sa se faca de ris cu
asemenea indeletniciri. Asta pe de o parte.

Pe de alta parte, lipsa de viziune istoricd, ca sa
vorbim in sens hegelian, a profesorilor respectivi i
naivitatea care aratd multa inculturd a patronului
Tesla dar si a ,,oxfordienilor” care l-au luat in serios
duce cu gindul la ideea halucinanti, proprie unor
pseudoginditori si pseudosavanti, a unei resetéri a
lumii, a cérei istorie se vrea stearsd din inconstien-
tul colectiv al umanitétii. Aceastd utopie este lega-
td, pe de o parte, de o alta, respectiv de povestea
unui Green Deal, a cérei necesitate stringenta este
debitatd de aceeasi pseudosavanti care vad lumea
ca un joc virtual al extraterestilor. Probabil ca in-
telegerea acestui fapt a facut-o pe Angela Merkel
sd se intrebe, la Davos, pe bund dreptate, daca este
intr-adevér nevoie de o mare resetare. Raspunsul
se afld in intrebarea insasi.

Se face, in continuare, o mare confuzie intre cer-
cetarea stiintificd genuina si dezvoltarea tehnolo-
gica. Acestea doud s-au despartit de mult timp si
modalitatile de atac asupra societatii si a omului al
noilor guru al tehnologiilor informatice se fac din
ce in ce mai vizibile si devin din ce in ce mai pe-
riculoase. Au apérut, in ultimii 30 de ani, din ce
in ce mai multe inovari in cimpul tehnologiilor in-
formatiei si din ce in ce mai putine contributii la
cercetarea stiintifici fundamentald. Acest lucru de-
monstreaza o preocupare a scocietdtii care merge
strict spre functionalitate si lasd deoparte spiritua-
litatea si cunoasterea fundamentala. Invitimintul
ultimilor 30 de ani a fost profund tehnologizat si a
scos pe banda rulanta indivizi tot mai putin apti sd
gindeasca autonom, sé isi formeze o cultura care sa
le ingdduie libertatea optiunii si luciditatea situarii
opozitive fata de realitate.

Existd, asa cum spunea Jakob von Uexkiill si,
in urma lui, Heidegger sau Yuval Noah Harari,
pericolul urias ca perceptia triplu intermediatd a
lumii virtuale sd inlocuiasca, treptat, lumea reala.
Acelasi Elon Musk, in elucubratiile sale, vorbeste
de o metisare a omului si a robotului in incercarea
de a gisi unealta perfecta, deci tot o entitate care sa
asigure functionalitatea perfectd. Functionalitatea
este o forma a manifestarii puterii iar inlocuirea

adevirului ca fundament al existentei umane nu
poate duce decit la forme de nazism care, de orice
culoare ar fi, de la negru la verde sau rosu, tot na-
zism se cheama. Existé o latura maleficd in tehnica
planetard pe care o intrevedea inca Heidegger si
care tinde sa inlocuiascé adevarul fiintei cu adeva-
rul puterii.

Acest lucru este extrem de periculos si el este
deja manifest in societatea umand globalizata, mai
functionald, mai deschisd, cu o bunastare materiald
mai bund, dar care tinde sa inlocuiasca adevirul ca
si concept fundamental al fiintei cu puterea. Aceasta
dislocare a adevarului in folosul puterii nu poate sa
nu lase serioase urme asupra personalitatii indivi-
dului, a raportarii lui la lume si a relatiilor inca, dar
din ce in ce mai putin, controlate de un sistem de
reguli si precepte ale dreptului pozitiv. Mai mult,
acest tip de drept care domina actualmente lumea
si este profund marcat de mentalitatea tehnologica
nu mai este, poate de la Kart Schmidt incoace, un
drept care si se constituie pe principiul esential al
aflarii adevérului, kelsenian, ci un drept al puterii
asa cum il vedea Karl Schmidt.

Aceste aspecte au grave implicatii in structura-
rea societdtii actuale care nu mai este una demo-
craticd in sensul deja statuat de filosofia greaca si de
idealurile Renasterii si a Revolutiei franceze ci este
o societate a tehnologiei care tinde spre functiona-
litatea suprema inclusa in mai multe concepte: cel
de digitalizare completa, cel al emisiilor de carbon
zero (concept care este unul fird sens ontologic) si
cel al supunerii fiintei de catre masina. Desigur, la
aceste trei mari deziderate s-ar mai putea adduga
citeva: dezculturalizarea — in opinia unora cultura
nu face obiectul nevoilor primare i, prin urmare,
nu este necesard— ingradirea libertdtii de gindire
(lumea virtuald a informaticii care devine o lume
a cenzurii si a ,cancel culture”) si miscare (motoa-
rele cu emisii zero care nu pot fi sustinute si care
polueazd mai mult decit cele clasice), culmea, tot
prin intermediul tehnologiilor de tip informatic si
in numele unor concepte care pot fi inoculate doar
unor oameni care nu cunosc atit istoria planetei cit
si pe cea a omului si care pot fi impinsi spre idei
care nu au legatura cu situarea Dasein-ului in lume.

Astfel gindirea integratoare, gindirea libera-
14, este dusa spre o zond care nu are de a face cu
adevirul existentei si nici cu o societate fondata pe
principii liberale. Gindirea metafizica care insotes-
te societatea liberala se afla in acest moment la o
mare rdscruce a ei. Aceastd incercare suprema este
datd de conceptele malefice ale gindirii tehnicii in-
formatiei (nu a celei stiintifice) care duc pericolul
existentei Dasein-ului spre extrem. Gindirea tehni-
ca - avind ca virf de lance tehnica informatiei - nu
poate sa construiacd o lume reald in care Dasein-ul
sd aiba posibilitatea dezvoltarii sale plenare si fina-
litatea metafizica a gindirii sale. Lumea creata de
ea este una virtuald supusd cresterii si prabusirii
instantanee, asa cum instantaneu se poate prabusi
lumea reald care si-a incredintat valorile ei si toatd
informatia sa unor ,,nori” virtuali.

Intrebarea care se pune este aceea a responsa-
bilitatii pe care va trebui sé si-o asume cineva care

Mircea Arman

vrea sa steargd imaginativul istoric si sd il inlocu-
iascd cu vacuumul postistoric unde istoria, artele,
stiinta, filosofia, valorile de patrimoniu ale umani-
tatii, vor putea fi livrate sau sterse la bunul plac al
unor tehnocrati sau la mai mult decit probabilele
crize ale energiei date de tehnologii nesustenabile
afirmate in dauna tehnologiilor actuale care si-au
dovedit pe deplin eficacitatea si sustenabilitatea.

O lume guvernata de imaginativul postistoric si
postuman poate fi usor imaginata chiar dacé ar fi sa
ne gindim la omul aflat dincolo de bine si de rau, in
afara moralei si in afara lumii si valorilor pe care si
le-a construit, cu greu, milenii de-a rindul. Ce ne-
ar putea face sd ne lasam guvernati de o forta care
vine din afara omului si a vointei sale creatoare de
lume, a imaginativului poietic aprioric metafizic si
stiintific care a dat valorile lumii privite ca lume a
adevarului? Posibil mirajul unei virtualititi domi-
natoare a cdrei unicd finalitate este satisfacerea la
limita necesitétii a nevoilor primare. Un falanster
tehnologic care ne-ar intoarce la familia punalua si
la timpul popoarelor naturii.

Desigur, omul a fost creat de Dumnezeu cu
constiinta binelui si rdului si a fost aruncat in lume
pentru a crea si a se reproduce pentru a crea cultu-
ra, civilizatie si tot ce tine de inutilitatea frumosu-
lui. Toatd aceastd aventurd a omului care se afld as-
cunsd in istoricitatea fiintei sale a creat spiritul care
este si cea mai inaltd si desavirsita creatie a omului.
Metafizica, ca modalitate de exprimare suprema a
gindului uman trebuie s isi preia, din nou, sarcina.
Omul trebuie constientizat, avertizat si indrumat in
fata pericolelor care il pasc in pestera intunecata a
tehnologiei informatiei. Ideile trebuiesc clarificate
si puse in opera pentru a salva umanitatea omului
si nu pentru a-i crea dependente sinucigase. Altfel,
ne vom putea lua adio de la artd, muzica, gindi-
re genuing, culturd, drept si libertdti pentru cd nu
sunt, in opinia unora, necesare. Adica de la lume si
de la valorile sale fundamentale.

Atunci si abia atunci lumea va deveni un uriag
joc virtual minuit de citiva indivizi care cred ca
umanitatea este un joc algoritmic in care conteazi
doar zero si unu si care, pentru noi, nu sunt decit
niste entitati extraterestre.
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Cabalistii crestini

bJ

ai Renasterii (II)

. Viorel Igna

ico della Mirandola, a fost martorul

unei aversiuni foarte raspandite in ce
» priveste Talmud-ul, in sensul ci nu
s-ar fi tinut cont de literatura apologeticd care
continua opera Parintilor ebraismului, atitudi-
ne ce a avut diferite episoade de-a lungul Evului
Mediu”! Marsilio Ficino (1433-1499) a publicat
deja in 1476 tratatul sau Despre religia crestind,
in care a citat, in afara unui numdir de conver-
titi spanioli la crestinism, care scriau impotriva
evreilor, un pasaj din Bahir2, pe care el l-a nu-
mit Liber Lucidus si in acelasi timp cunoscut de
Pico della Mirandola, tradus pentru el de Flavius
Mitridate, Bahir apare tipérit in ebraicd numai in
1651, datoritd unui crestin. O traducere germana
a fost publicatd in anii doudzeci ai secolului tre-
cut de citre Gershom Scholem. Si chiar in aceas-
td lectura putem vedea dezvoltarea metodelor de
folosire a cabalei de citre crestini.

Aceastd traditie s-a putut afirma datoritd unor
autori a ciror operd a fost cunoscutid in mod
deosebit in Renastere. F. Secret aminteste cazul
lui Moseé Sefardi, care s-a convertit la varsta de
44 de ani, in 1106, ludndu-si numele de Petrus
Alfonsus. In dialogul in care Petrus ii rispunde
lui Moise, text ce a fost deseori republicat im-
preund cu cartea invatatului Rabbi Samuel pen-
tru a demonstra adevaratul Messia a lui Samuel
Marrocchianus, sau Israelitul, ce s-a convertit in
1085. Spune Petrus:

»Dacd examinezi cu mai multd atentie acest
Nume a lui Dumnezeu care este explicat in
Secretul secretelor, o s3-ti dai seama cd Numele
YHWH, care este un nume din trei litere, chiar
dacd este scris cu patru caractere, in sensul ci
unul din cele patru semne este folosit de doua
ori, este unu si trei. Unu, este cel ce desemnea-
z4 unitatea substantei; trei, treimea Persoanelor.
»De fapt acest Nume se compune din patru litere
Yod, He, Waw, He; dacd unesti pe prima cu cea
de-a doua Yod si He obtii un prim Nume; dacd
o unesti pe a doua cu a treia obtii un al doilea
Nume; la fel dacd o unesti pe a treia cu a patra
adicd Waw si He, vei obtine un al treilea Nume. Si
dacad le reunesti din nou, nu va fi decdt un singur
Nume.”3 Ceea ce ne ilustreazd figura unui cerc,
care avea incluse alte doud cercuri concentrice,
care decupeazd astfel, conform descrierii facute,
insusi Tetragrama.

Tema a fost reluatd de Gioacchino da Fiore
(1132-1202) in Expunerea sa a Apocalipsei, care
n-a ezitat si citeze Secreta secretorum, amintind
cd a fost Petrus cel care a revelat acest mister.
In dedicatia Dizertatiei despre semnificatia nu-
melui Tetragramei fie in ebraicg, fie in latind si
asupra revelatiei misterului Sfintei Treimi a lui
Pierre Puget in 1292, un discipol al lui Raimondo
Martin, faimosul medic Arnaldo da Villanova
(235-1311), si-a amintit de ceea ce-i datorea-
zd din punct de vedere spiritual maestrului
sau. Cardinalul Nicolaus Cusanus (1401-1464)
a avut o copie a acestei opere. Dacd Renaudet,
scrie F. Secret, dupd E. Vansteenberghe, a scris
ca ,Nicolaus Cusanus n-a ignorat nici filosofia

arabd, nici cabala”, este sigur cd el s-a interesat
de aceasta literaturd apologeticd. Evreilor, care
nu erau interesati de Sfinta Treime, Cusanus
le-a spus cd in Numele de Elohim, El, si YHWH
sunt trei proprietiti, intelepciunea, bunitatea si
puterea, prin intermediul carora totul a fost cre-
at, si citeaza Sefer Raziél, “Ghidul celor pierduti”
despre Tetragramad si despre Nicola di Lira. Daca
cu acesti autori ne indepidrtdm de cunostintele
mai precise ale lui Alfonso di Valladolid sau de
Pedro di Caballeria, cu Stella del Messia, scrie
E Secret, suntem mult mai aproape de Pico de-
lla Mirandola, care in acest timp scria lucrarea
Heptaplus, in 1489, trei ani dupd scandalul celor
900 de teze a scris o exegezd a primelor cuvin-
te din Genezd, care a primit dupa aceea o recu-
noagtere unanimd. Aceasta exegezd s-a inscris in
filosofia simbolica a celor patru lumi, a inteligen-
telor, a cerurilor, a elementelor si a microcosmo-
sului si a putut sa alimenteze si contemplarea lui
Lorenzo da Brindisi.* Lui i-a fost recunoscutd, pe
de altd parte, cultura ebraicd, iar folosind aceasta
cabald literard a notat urmétoarele:

»~Dumnezeu s-a ascuns de noi...atit timp cét
noi cautam cu cea mai mare grija tezaurul ascuns
al cunoasterii dumnezeiesti... Este ceea ce se poa-
te citi despre sfintii patriarhi care sapd adanc pen-
tru a gési apa vie. Dumnezeu este izvorul apelor
vii... Dumnezeu s-a ascuns in divinele Scripturi,
pentru ca noi si cdutdm ce inseamna focul, norii,
obscuritatea, vintul, numele dumnezeiesti...”

Fécea astfel trimitere la Sfantul Ieronim care,
dupd ce a expus sensul alfabetului ebraic, a scris:

»Spuneti-mi, despre har, ce este cel mai sfant
lucru din acest sacrament? Care este cea mai dul-
ce din aceastd plicere? Unde este hrana, unde-i
mierea cea mai delicioasa a cunoasterii, intelep-
ciunea lui Dumnezeu, aceea a intrarii in lumea
sa, a patrunderii semnificatiei propriului Creator,
al propriului Dumnezeu. Faptul ca profanii rad
n-are nicio importantd deoarece astfel se ajunge
la stiinta spirituald. Altii fug dupd bogétie, beau
din cupe scumpe, umbla cu haine aurite si in
acelasi timp sunt aplaudati. Pentru noi, bogatiile
noastre constau in a medita zi si noapte asupra
Legii lui Dumnezeu, in a bate la o poartd inchisa,
a primi imbracamintea Sfintei Treimi, si a cilca,
dupi exemplul Domnului nostru, pe valurile fur-
tunoase ale lumii’™®

Aceasta literaturd apologeticd din Spania,
care trebuia si dobdndeasci in opera lui Pico
della Mirandola, cu aportul cabalei, splendoa-
rea Renasterii, cunoaste pe de altd parte in
Italia, in aceeasi epocd, o inflorire exceptionala.
Examinarea sa in continuare ne va permite sd in-
telegem mai departe destinul cabalei crestine.

O scrisoare pretioasd trimisd de ,prietenul
necunoscut”, Roberto Salviato, lui Mitridate, ne
mirturiseste despre curiozitatea sa fird de ma-
surd in ce priveste incercarea de a avea alfabetul
caldeean, pe care Mitridate refuzase sd i-1 dea, a
trimis la Roma pentru plinuita dizertatie despre
cele 900 de teze, alfabetul arab. C4nd prietenul
i-a raspuns de la Florenta, concluziile apdruserd

deja. Intrebandu-l despre izvoarele celei de-a
15-a Concluzii, Pico i-a raspuns:

,Prin intermediul Numelui inefabil YHWH,
pe care cabalistii il considerau a fi Numele lui
Mesia, atat de mult asteptat, se intelege in mod
evident ca El ar fi Dumnezeu Fiul lui Dumnezeu,
datoritd Spiritului/Duhului Sfant, si cd dupi El,
Paracletul ar fi coborat asupra oamenilor, pentru
a face perfecta semintia umand.”®

Dupi el, acesta era sensul a ceea ce a citit in
Comentariu la primul capitol al ,,Plangerilor”, in
care Rabbi Abba intreaba care va fi numele cu
care va fi chemat Mesia. Acolo este spus: Adonai
este Numele sdu. Si in locul cuvintului Adonai
este scrisd Tetragrama, care, asa cum stii, este
Numele inefabil™”

Din pécate reactia celor de la Roma a fost
cu totul alta. Este cunoscut scandalul care a ur-
mat si retractarea lui Pico din 31 martie 1487.
Curiozitatea autorului Concluziilor nu se va di-
minua deloc. El il va intalni pe Iohanan ben Isaac
Alemano, cunoscitor la perfectiune al elinei si
arabei, care scrisese un comentariu la ,,Cdntarea
Cantdrilor” si la ,,Pentateuc”.

Dupa moartea lui Lorenzo de Medici, in 1492,
scrie F. Secret, il gasim pe Pico la Ferrara, unde a
cunoscut un alt invitat evreu care fusese de putin
timp expulzat din Spania. In scrisoarea pe care
i-o trimite nepotului sdu Gian Francesco scrie
urmatoarele:

»N-ai primit stiri de la mine, deoarece am
gasit carti ebraice pe care le studiez zi si noapte
de-o sdptiména, cd incep sd nu mai vid. Este vor-
ba de un invatat evreu care trebuie sd plece spre
Sicilia peste douzeci de zile, deoarece nu le pot
lasa, pana pleaca trebuie sa le citesc, asa ca nu te
astepta sa primesti de la mine vreun rand”.

In iulie, Papa Innocenzo al VIII-lea a murit, si
noul Papa Alessandro al VI-lea, printr-o scrisoa-
re din 18 junie 1493, fard a mai retrage condam-
narea lui Pico pronuntatd de catre predecesorul
sau, il absolvi de vina de a fi publicat Apologia si
Concluziile.®

Incurajat de Savonarola si intre in ordinul
Sfantului Dominic, Pico si-a impartit toti banii
saracilor. A pregitit atunci ,,un opuscul impotri-
va calomniilor ficute de anumiti invétati evrei in
ce privea traducerea ficutd de Sfantul Ieronim si
altul scris in apérarea celor Saptezeci de intelepti
si impotriva acelorasi evrei cu privire la traduce-
rea Psalmilor” A murit in 17 noiembrie 1494, in
timp ce Carol al VIII-lea, regele Frantei, isi ficea
intrarea in Florenta.

Opera lui Pico, scrie E. Secret, publicatd de ne-
potul sdu, in 1498, si care a avut numeroase editii
in cursul Renasterii, a prezentat in afara textelor
esentiale a Concluziilor, o lucrarea Despre dem-
nitatea omului, Apologia, o gandire care a fost in
mod clar sincretistd', interpretatd de cabalistii
crestini conform perceptiei lor.

Pico este primul génditor crestin prin nastere,
care citeste Cdrtile cabalei, scrie E. Fornaciari!,
si care se considera un cabalist la acelasi nivel cu
ceilalti secretiores theologi, cu care a incercat sd
dialogheze fird a avea intentia de a-i converti la
crestinism, ci sub imboldul dorintei interioare de
cdutare a acelui adevar superior care poate asi-
gura, prin unitatea cunoasterii, reunificarea cu
fericirea binemeritat.

Comentariul sdu la ,,Cantecul de iubire a lui
Girolamo Benivieni” ca reflexie poeticd, misticd
si filosoficd ce avea in vedere conceptul biblic,
cabalistic si platonic al ,,mortii prin sdarut” (mors
obsculi), care nu era altceva decit o posibild
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definitie a extazului. Originalitatea experientei
sugeratd de Pico, negata in mistica crestind, mai
ales in cea de dupd Conciliul tridentin (1545-
1563), este definitia extazului ca raport erotic
intre doud persoane, o conceptie asemanatoare
celei cabalistice a cdsatoriei mistice dintre yesod
(fundamentul, virilitatea) si Knesset Israel (co-
munitatea credinciosilor). Datoritd unei aseme-
nea conceptii cei doi indragostiti (unul ceresc si
unul paméntean, in cazul reluat de Pico) ,,mor”
in mod mistic impreuna, despértindu-se de lu-
mea aceasta, intr-un transport erotic (fie in cel
propriu-zis platonic, de plicere spirituald, cat si
in sens religios, de detasare a sufletului de corpul
material), care-i surprinde in momentul ,,sdru-
tului mistic”, temd pe care Pico a sintetizat-o in
tezelea 11-asia 13-a:

,Cine lucreazd prin intermediul cabalei fira
prezenta unui strdin, se va exercita un timp in-
delungat si va muri in extaz, si dacd va gresi ceva
in actiunea sa, sau nu se va apropia intr-o stare
de puritate, va fi devorat de Azazel, in functie de
insasi proprietétilei cabalei”(XIII)*

Aceastd tema talmudicd, ne spune E. Secret, a
fost reluatd de Maimonide in Ghidul perplecsi-
lor'3. Astfel invétatii s-au referit la acestea vor-
bind despre moartea prin sdrut a lui Moise, Aron
si a lui Miriam, spunind ca toti trei au murit
printr-un sirut ... A fost reluat de Leon Evreul,
de la care 1-a reluat Jean Bodin si Reuchlin, care,
in 1515, ii scria Cardinalului Grimani: ,,Imi place
sa vorbesc cu voi despre fericirea filosoficd, gésita
in experienta proceselor mentale... Va rog sd md
credeti, se poate gasi numai prin «moartea prin
sdrut», care este aceea a sfintilor, pretioasa in
ochii lui Dumnezeu. Cabalistii vorbesc despre ea
in textele lor, care-i cer lui Dumnezeu: asazd-ma
in umbr4, ca pe cei morti pentru lumea aceasta:
pe care am putea-o interpreta astfel: faceti-ma
sd raméin in contemplatiile obcure, ca pe cei
care sunt morti pentru lumea aceasta...” In 1518,
Reuchlin ii vorbea incd lui Questenberg intr-o
scrisoare trimisd pentru a-i multumi pentru o
carte de Galatino pe care a primit-o de lael: ,,Este
vorba de acele realitdti necorporale si invizibile,
obscure pentru ochii nostri de bufnitd, dar pe
care le cunoastem datoritd sarutului de care vor-
beste Sfantul Ieronim in textul despre Cdntarea
cantarilor.”!* Se gaseste si in De armonia mun-
di de Francesco Zorzi: ,,Acea transformare care
apare prin rapirea spiritului si extazul, pe care
evreii 0 numesc ,,moarte prin siarut’, despre care
se vorbeste in Cdntarea lui David.

»Pretioasd in ochii Domnului este moartea
credinciosilor sai. Deoarece rapit in spirit, omul
moare prin acest sarut despre care inteleptul a
spus in cantdri: Deja ma mingaie si mad atinge cu
sarutul gurii sale..”

S$i Guy Le Fevre de la Broderie, scrie F. Secret,
care a tradus poetic armonia, va scrie:

,Acum ca sufletul a fost eliberat

din sediul sdu solid, poate si se simtd
fericit,

pétruns de o lumind mirifica..”;

sau

»De la acel sdrut al lui Dumnezeu, Hanoc
cel consacrat

A fost de aici rapit..”

Comenténd, Le Fevre, scrie: ,,Evreii il numesc
Nessamah pe omul superior si spiritual care este

indltat in inalturile cerului, la fel cum omul infe-
rior, posesor al ratiunii si al discursului, impre-
und cu partea animala si corpul ceresc si eteric
(asa cum vor platonicii), cu corpul eteric, greoi si
coruptibil, conform spuselor Apostolului ce va fi
transmutat”."®

Agrippa introduce o alti temd, preluatd si
aceasta de la Pico della Mirandola: ,,Asa cum
omul, intrucét este un preot inferior, ii sacrificd
lui Dumnezeu vietile animalelor irationale, la fel
Arhanghelul Mihail, din starea sa de preot supe-
rior, oferd in sacrificiu sufletele fiintelor rationa-
le, separand sufletele de corpuri, si nu corpul de
suflet (este prima Concluzie din prima serie), cu
conditia sd nu fie vorba de vreun impediment
cum este cazul furiei (furorii), a rapirii mistice,
a extazului pe care evrii o numesc ,,moarte prin
sdrut”, fard a-1 uita pe Giordano Bruno, care-o ci-
teazd de doua ori in ,,Eroicile furii”, cu dorinta de
neinfrint a omului de a cunoaste. ,,Sarutul’, ca
extaz, nu este altceva decét ciutarea neincetata a
secretelor naturii, pe care omul o contempla in
timp ce devine el insusi natura, in incercarea sa
de a se indlta in cdutarea infinitului, adicd a na-
turii in minundtiile sale, omul descoperindu-se
astfel parte integrantd a cosmosului, a intregului
in totalitatea lui.

sUnirea sufletului cu o sefira divina, scrie
Moshe Idel, este posibild numai cind acesta este
permanent separat de trup, in vreme ce gandul,
facultate a sufletului poate sd urce dincolo de sfe-
ra la care se poate ridica sufletul. Potrivit lui Ezra,
o incercare de a trece dincolo de Sefira Hohma va
avea ca rezultat nu numai dezordinea gandului,
dar si intoarcerea sufletului la obarsia lui.'®

De aceasta data, continud M. Idel, cabalistul se
referd la un tip de moarte negativa, dacd o com-
pardm cu moartea extatici care se poate constata
in timpul unirii sufletului cu sufletul universal.
Cu alte cuvinte, unirea ontologicéd poate sa cul-
mineze cu o moarte extatica, in vrema ce unirea
epistemicd, cind este fortatd, tinde sd sfarseascd
intr-o experienta teribild si mortald”’” Potrivit
unui alt fragment citat de M. Idel din Abulafial8,
interesul pentru Sefirot este vizut ca avand drept
scop devekut, datorita lor. Intr-o scrisoare el afir-
md printre altele:

»31 din pricina concentrarii sale, indreptata
spre a pregati puterea miresei de a primi influ-
xul de la putere mirelui, in virtutea concentrarii

Michael Engelhardt
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sustinute, a marii sale puteri, a marii sale dorinte,
a nesatului sdu si a puternicei sale exaltéri de a
ajunge la devekut, la sarut®, literele divine le vor
misca pe cele intelectuale si puterea miresei; iar
numele ei i esenta ei, vor fi, cu siguranta, cunos-
cute si péstrate pentru vesnicie, deoarece au fost
considerate drepte, iar entitdtile separate au fost
reunite, iar cele unite au fost despdrtite si realita-

tea s-a transformat.”?

Fragmentul citat mai sus, ne spune M. Idel,
este un exemplu edificator pentru conceptia er-
meticd dupa care unirea poate fi obtinutd atra-
gand asupra misticului spiritualitatea din inalt,
nu atat prin indltarea acestuia citre Divin.*!

Note

1 Tnceputul cabalei crestine in Spania, in Secret E,
I Cabbalisti Cristiani del Rinascimento,Ed. Arkeios,
Roma 2001, p.35
2 1l Sefer ha-bahir (Cartea stralucitoare), care era
cunoscutd in Franta de Sud la sfarsitul secolului al
XII-lea, si in mod traditional considerata de critica
istoriograficd primul document al Cabalei medieva-
le. Editia italiand, inclusa in Mistica ebraicd, ingrijitd
de Giulio Busi si Elena Loewenthal, Einaudi, Torino
1995.

Secret, E, op. cit. p. 36

Secret E, Linterpretation della kabbala, op. cit.,
46

Ibid. p..47

Conclusioni cabalistiche, I cabiri, Milano 1994,
42

Cf. Pico della Mirandola, Heptaplus, p. 72

Epistola X, in Secret E, op. cit. p. 62

Cf. lui Pastor, Histoire des Papes, E. Garin, G.Pico,
1963, p. 48
10 Care a fost subtitlul cértii lui Anagnine, “since-
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tismul-religios filosofic” ; H. Corbin, Limagination
créatrice dans le sufisme d’Ibn Arabi, Paris, 1958, p. 6
defineste acest gen de explicatii ,,sumar curios si obosi-

tor”.

11 Fornaciari E. Introducere la  Conclusioni
Cabalistice, pp. 7-31
12 Pico della Mirandola, Conclusioni cabalistiche, 1
cabiri, Milano 1994, p. 42.
13 Maimonide, La guida dei perplessi, UTET, Torino
2005, (editie ingrijita de Mauro Zonta).
14 Cf. J. Reuchlins Briefwechsel, Tubingen 1875,
epistola CCXIII, Secret, op. cit. p. 63
15 Cf.LCArmonie dumonde, 1578, p.707. Comentariul
i-a fost inspirat de Postel.
16 Cf. Comentariul la Haggadot talmudice, in
Liqquety Shikehah ufeah, f.8a
17 Moshe Idel, Cabala, Noi perspective, Nemira, Buc.,
p-79
18 Cf Moshe Idel, Lesperienza mistica in Abraham
Abulafia, Jaka Book, Milano 1992, ,,cel mai important
reprezentant al curentului extatic, si-a definit Cabala
ca fiind doctrina numelor divine, in opozitie cu ceea
ce considera el un tip inferior de Cabald, pe care-1 in-
dica prin expresia ,cérdrile Sefirot-urilor, aluzie evi-
dentd la Cabala teozoficd”.
19 Sarutul ca alegorie a unirii mistice.
20 Vedem aici cf. lui M. Idel o referire clard a trans-
mutarii omului in Divin; misticismul lui Abulafia pre-
supune posibilitatea unei schimbari radicale a uma-
nului in Divin, aga cum apare si in alte texte.
21 CfM. Idel, op. cit. p. 208, Abulafia credea ca starea
perfecta ar putea fi obtinutd in momentul in care se
va recunoaste excelenta Tetragramei, unde constatim
clar legatura cu cabala crestina.
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In memoriam
Manfred Riedel

. Illse Fath-Engelhardt

Ilse Fath-Engelhardt, ndscuti in 1958, a studiat, dupa terminarea liceului ,,Fridericianuny

” din Erlangen, antropologie

filosofica, probleme stiintifice naturale de frontierd, bazele stiintelor sociale si filosofia generala la Facultatea pentru

Filosofie Miinchen S.J., Diploma: Magister Artium. Este traducator liber profesionist din limbile engleza si franceza.

Ca manager artistic organizeaza proiecte culturale si tine conferinte. Intre 1996-2007 a fost lector de filosofie la VHS

Erlangen.

anfred Riedel s-a ndscut la 10 mai 1936

in Etzoldshain, Thiiringen. La vérsta de

16 ani si-a gasit drumul spre filosofie ca
elev de liceu, datoritd unei interdictii pentru fi-
losofie. El si prietenii sdi se gandiserd uneori la
existentd si la nimic, bine si rdu, spirit si materie
si doreau sa institutionalizeze acest lucru intr-un
grup de lucru filosofic sub indrumarea profesoru-
lui lor de germana. Inceputul urma s fie ficut cu
lectura Introducerii in filosofie a lui Paul Menzer
(prima editie 1913, a patra editie, considerabil
modificatd, in 1948). Insi n-a fost sa fie. Fosta
conducere a partidului SED din RDG a interzis
formarea unui astfel de grup de liceu si aceastd
interdictie neasteptatd a dus la o experienta che-
ie pentru Manfred Riedel. Gandirea si vorbirea
erau, vadit, activitati care puteau fi periculoase.
Nu reprezentau doar o parte a vietii menitd si
facd viata de zi cu zi sa functioneze. Ele includeau
anumite zone pe care nu tuturor le era permis
sd le exploreze. Existau dedesubturi. Erau impli-
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cate cerinte diferite, uneori reciproc excludente.
Interesul sdu a fost trezit. Adolescentul Riedel nu
a vrut pur si simplu sd accepte ca accesul la anu-
mite zone lingvistice i-a fost interzis. Dacd existd
o laturd a limbajului care ar putea deveni atat de
periculoasd pentru cei aflati la putere incét o re-
glementeaza strict, atunci limbajul trebuie sa fie
un instrument puternic. Apoi, esenta limbajului
trebuia sd poata face multe, mult mai mult decat
infdptuieste in viata obisnuitd de zi cu zi a cetd-
teanului brav. Ocupatia cu limbajul péarea a fi o
aventurd si necesita incontestabil un adevérat
eroism. Manfred Riedel a rezumat mai tarziu re-
feritor la Paul Menzer: ,Menzer a fost un elev al
lui Dilthey si la fel ca el a intuit situatia periclitatd
a lumii moderne. In prefata la prima editie scrie:
Rareori a existat un timp care sd necesite filosofia
la fel de mult ca acesta. El este plin de variate con-
tradictii. Astfel, pericolul de a nu se intelege (confu-
ziei?) a devenit unul mare. Sarcina filozofiei este de
a sintetiza directiile divergente din stiintd si viatd
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ca obiect de preocupare pentru o culturd spirituald
comund.“

Doi ani mai tirziu, in 1954, Riedel, provenind
de la tard, a inceput sa studieze germanisticd la
Universitatea din Leipzig, alaturi de teologie, isto-
rie si psihologie. Cand l-a intalnit acolo pe filoso-
ful Ernst Bloch, care in 1948 s-a intors la Leipzig
din emigratia in SUA, a fost atat de entuziasmat de
prelegerile acestuia, incit a indraznit si-si schim-
be prioritatea studiilor. In plus, fata de lectura sa
extinsd din Bloch, in sala Deutsche Biicherei, el s-a
ocupat extensiv si de filozoful Martin Heidegger,
ale cirui carti interzise le obtinuse prin medierea
teologului Emil Fuchs. Ceea ce I-a fascinat cel mai
mult la ambii filozofi a fost cd ei au intruchipat o
filozofie universald, isi aminteste Riedel, ,,un tip
de filozofie care tematiza intreaga experienta, fie
in sensul unui Seinsgeschehen (Heidegger), fie a
Experimentum mundi (Bloch)”? Cel mai capti-
vat a fost pe atunci de gandurile tdndrului Bloch.
Studiind cartile Geist der Utopie si Vademecum fiir
heutige Demokraten, el ,a cunoscut acel ganditor
autentic pentru care speranta nu era un principiu
istoric, ci o categorie moral si o chestiune de cre-
dinta in scop practic’, a scris mai tirziu in prefata
si introducerea cértii sale Tradition und Utopie,
Ernst Blochs Philosophie im Licht unserer geschi-
chtlichen Denkerfahrung. $i aflim mai departe de
acolo: ,,El a fost cel care si-a ridicat vocea incon-
fundabild, transformata, dar nefrénti, in prelegeri
si mi-a trezit interesul”

In 1957 cind s-a ajuns la o noud etapad a
Rézboiului Rece si dupé revolutia polonezéd din
octombrie si cea maghiard infrantd cu un an in
urma3, a inceput din nou o serie de razboi ideo-
logic feroce in transee, Ernst Bloch a fost, de ase-
menea, vizat de SED si la varsta de 72 de ani s-a
pensionat. Manfred Riedel isi aminteste: ,Dupa
ce el a pérasit postul de profesor, acolo era un
desert (pustietate) - nimic altceva decét nisipul
scolii marxiste. Asa cd m-am dus la Heidelberg
pentru a studia filozofia”* Faptul cd el a mers pur
si simplu trebuie sa fie luat la propriu, deoarece
Zidul Berlinului nu exista inca in 1957. De altfel,
Ernst Bloch a fost surprins de constructia zidu-
lui in 1961 cand a vizitat Festivalul Wagner din
Bayreuth. Astfel, el si sotia sa au putut efectiv sd
ramana in Occident. Potrivit internetului, in pro-
gram era pentru 13 august Olandezul zburdtor si
pentru 14 august Parsifal.®

Céand ne intrebam in ce misura Manfred Riedel
s-a distantat mai tirziu de cei doi filosofi care i-au
prezentat o filozofie integrala universald, sare in
ochi o diferentd metodologica in disputa critica.
In critica lui Bloch, el revine la gandirea autenti-
céd timpurie a acestuia si il masoara pe ulteriorul
Bloch corespunzitor ei. La Heidegger, critica sa
constd mai mult intr-un fel de demascare. Lipsa
de interes pentru etici si pentru filozofia politicd
este, conform lui Riedel, incompatibild cu o filo-
zofie universala. ,,Si aceastd lipséd de interes a de-
venit ulterior un mar al discordiei pentru mine la
Martin Heidegger. Universalitatea hermeneuticii
isi are limitele™, 1i explicd el lui Joachim Schickel
intr-un interviu din 1979.

As dori sd citez un pasaj mai lung privitor la
Bloch din care reiese in mod clar ca itinerarul ales
pentru aceastd evocare a conexiunii inevitabile
intre etica si limbaj in ascultarea acroamatica nu e
lipsit de o dimensiune politica. Trebuie sd ne de-
cidem in viatd pentru constiinta noastra si aceastd
opinie este in sine politicd. Pentru cd este necesar
sa-1 practici continuu in viata de zi cu zi, intr-un
context social. Cine crede ca i se poate sustrage si
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astfel sd scape de consecintele acestei conexiuni,
se inseala. Oricat de multd cunoastere am putea
acumula noi oamenii, ea nu ne mai ajuta, ci ne
mareste doar dezorientarea. Tanarul Bloch a re-
cunoscut acest lucru profund, e de pérere Riedel
si scrie in Tradition und Utopie: ,Bloch [a dezvol-
tat] impotriva fichteanilor germani conceptul siu
original Ethik der Philosophie, care spre deosebire
de reducerea neo-kantiani a invétaturii stiintifi-
ce la epistemologia naturii si stiintei istorice, cautd
sa readucd constiinta pierdutd, ce ,lipseste” su-
biectului cunoasterii presupus de aceastd teorie,
fiind transcendental fard addpost si, prin urmare,
trebuie numita literalmente utopicd”” Privitor la
abrevierile demarate ale standardelor intelectuale
ale judecdtii in noua opinie cotidiand germand —
adicd tendinte totalitare, fascistoide - el, Riedel,
ar fi fost motivat sa investigheze sursele ezoteri-
ce ale gandirii utopice. Si continua: ,,In memoria
mea despre «celalalt Bloch» am desenat imaginea
profesorului misterios (tainic) care, in felul siu,
a fost un ultim reprezentant al dialogului dintre
gandirea germand si cea evreiascd, atat de bogat
in figuri mari de la Kant si Mendelssohn, acea
simbioza istorica evreiascd-germana care a pierit
in Holocaustul national-socialist”® Ernst Bloch
provenea dintr-o familie evreiasca din Pfalz.

In timp ce citeam lucrarea lui Riedel Tradition
und Utopie, am incercat si rezum trdsdtura de
bazd a ideilor de junete ale lui Bloch, reusit elabo-
ratd de el, in fidela racordare la autor si am scris:
»Secretul adevarului se descifreazd disponibilité-
tii noastre la caritate sufleteasca activa. Tdramul
ei - cea mai profundd uimire - nu provine din
aceastd lume existentd. Bunitatea activa a sufletu-
lui conecteazd fenomenele de mirare si intuneric
in clipa traita. Este ghidul pentru o intilnire de
sine maturd.” Intr-o astfel de intalnire de sine, po-
ezia legatd de gandire devine standardul filosofd-
rii. In loc sa puni intrebiri codificate metafizic
de acelasi tip si a intreba ipocrit ,,Ce este asta? ,,,
doar pentru a avea la indemand un raspuns apa-
rent deschis, dar in realitate dialectic imanent,
acum se ofera o reala receptie, astfel incat sa poa-
td avea loc o adeviaratd uimire. Riedel precizea-
zd: ,Inclusd in aceasta cerinta este intoarcerea la
artd, alianta gandirii cu poezia pe care Heidegger
a cautat-o ulterior, pe care Wittgenstein a evitat-o
persistent. Pentru Bloch, devine reperul pentru
experientele gandirii filosofice si interpretarea lor
autentici. In epoca stiintei si a credintei doctrina-
re in puterea independenta de constructie stiinti-
fica a lumii, doar poezia se angajeazi incd in ceea
ce a fost odinioard inceputul filosofiei: acea uimire
fatd de ceea ce este ciudat in sine, fard localizarea
(atopon) timpului ce se indepérteaza si a timpului
ce vine, care i-a uluit pe greci si i-a indemnat s
punad intrebari si sd vrea s inteleaga acel lucru de
neinteles, obstacol ce impiedica gandirea insasi,
incitindu-i chiar si pe pasajele lipsite de trecere
(aporon) pentru umanitate™

In 1960, Manfred Riedel si-a luat doctoratul
la Heidelberg sub conducerea lui Kart Lowith si
Hans-Georg Gadamer, cu o tezd despre Teorie si
practicd in gandirea lui Hegel. In 1968 si-a finalizat
abilitarea pe tema Biirgerliche Gesellschaft. Eine
Kategorie der klassischen Politik und des moder-
nen Naturrechts. Dupa ce a predat la Heidelberg,
Marburg, Saarbriicken (1969) si Erlangen-
Niirnberg (1969/70), a devenit profesor titular de
filosofie la Universitatea din Erlangen-Niirnberg,
in 1971, unde l-am cunoscut ca student speciali-
zat in studii de teatru interesat din punct de ve-
dere filosofic, in semestrul de iarna 78/79, intr-o
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prelegere de eticd. In 1980/81, Manfred Riedel a
detinut catedra Theodor Heuss la New School for
Social Research, New York. Din 1983 au urmat in-
vitatiila Torino, Venetia, Roma si Atlanta, Georgia
(1989). Dupa caderea Zidului, intre 1992/93 a fost
profesor la Universitatea Friedrich Schiller din
Jena i in 1992 s-a mutat de la Erlangen la Catedra
de filosofie practicd de la Universitatea din Halle-
Wittenberg. Din motive de exhaustivitate ar tre-
bui addugat: in 1990 Manfred Riedel a primit
Premiul italian Nietzsche. Din 1991 pénd in 2003
a fost presedinte al Societatii Martin Heidegger.
In 2004 s-a pensionat. In 2005 a devenit membru
al Istituto Italiano die Scienze Humane, Florenta.
Prof. Dr. Drh.c. mult. Manfred Riedel a murit
in 2009, exact la o zi dupd ziua sa de nastere, la
Rathsberg langd Erlangen.

Sa ne intoarcem la ideea noastra calduzitoare,
legdtura inevitabild dintre eticé si limbaj, pe care
o cunoastem prin filosofarea holistica.

In filosofarea holisticd, limbajul se dezviluie:
ca limba care s-a dezvoltat de-a lungul generatii-
lor prin sederea oamenilor pe pamant. Limbajul
este cheia eticii, cheia modelarii vietii umane
pe pamant. Aceasta este esenta, cdlduza traini-
cd a filosofiei practice. Si Manfred Riedel nu s-a
indepartat de acest lucru, deoarece limbajul ca
experientd umand primara si problemd asociati
universalititii puterii si responsabilitatii lingvis-
tice umane i se ivise in tinerete. Si-a dedicat viata
cercetarii acestei legaturi.

Ce face filosoful cand filosofeazd? Gandeste,
era raspunsul laconic al lui Riedel. i in ce constd
asta? In calitate de cercetitor ferm, el sugereaza
o orientare spre definitia lui Kant; in orice caz,
el nu cunoaste o definitie mai buna a filosofiei
decat cea a lui Kant: In filosofie, din notiuni -
un vocabular care a evoluat - se extrag concepte,
spre deosebire de matematicd, care isi constru-
ieste conceptele.

Spre deosebire de conexiunile simbolice pe
care matematicianul le creeazi singur, zona in

Dimineata si seara (2003), ulei pe panzd, 61 x 70 cm

care filosofia gandeste nu poate fi creata de per-
soana filosofatoare. El isi afld intotdeauna cone-
xiunile deja acolo: in conexiunile limbii pe care
o vorbeste el insusi, dar la a cdrei bogétie profun-
dd, de experientd care se intinde peste generatii,
are doar pentru o fractiune de existenta parte.
Semnificatia termenilor in care sunt conden-
sate experientele si contextele de actiune a nenu-
madratelor generatii nu poate fi inteleasd in com-
pletitudinea lor. Poate fi gisitd doar individual,
bogatia lor de variante este inepuizabild. Da,
numeroasele moduri de interpretare a termeni-
lor pot ajunge la contradictii. Compatibilitatea
lor nu poate fi dovedita prin prezentare, deoare-
ce ceea ce li uneste nu poate fi reprezentat. Dar
chiar dacad doar incompatibilul poate fi repre-
zentat, existd abordari reprezentative ale Unei,
Nereprezentabilei, de exemplu in simbol sau in
ideal. Si, desigur, se pot prezenta idei in filoso-
fie si se poate opera cu mijloace de perceptie in
domeniul clarificarii conceptelor, asa cum a fa-
cut Kant cu tabelele sale de categorii, subliniaza
Riedel. Cu toate acestea, activitatea filosofica se
referd in primul rind la interpretarea notiunilor
- la explorarea limbajului ca baza vestitoare. Prin
urmare, procedeaza ,hermeneutic” fira insa a fi
identic cu hermeneutica, interpretarea textelor.'
Etica si limbajul sunt inseparabile. Daca aces-
ta este cazul - si este cazul, filozofia greacd si
intreaga traditie occidentald a gandirii autenti-
ce bazate pe ea o confirma, atunci limbajul ne
oferd acces la propriul nostru context de actiune
ca nucleul cel mai interior al existentei biologice.
Limbajul este procesul care oferd o perspectiva
asupra vietii, reflectd situatia noastrd si starea
noastra. Natura relatiei noastre cu noi insine este
exprimata in limbaj. El este mereu in miscare.
Revelatia vietii e de necurmat. Asa a fost dintot-
deauna si asa va fi intotdeauna. Si aceasta infor-
matie o putem percepe din ce in ce mai constient.
Manfred Riedel exprimad acest lucru persistent si
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intotdeauna dintr-o cunoastere suverand a tradi-
tiei filozofice occidentale si cu o mare integritate
intelectuald in invatatura sa. El numeste aceasta
ca fiind dimensiunea acroamaticé a hermeneuti-
cii. Un termen pe care l-a dezvoltat si pe care l-a
prezentat in lucrarea sa Horen auf die Sprache.
Die akroamatische Dimension der Hermeneutik,
intr-o maniera multipla si precisa. O explicatie
minunatd, constientd de traditie, a acestui ter-
men poate fi gésitd in prefata lucrérii, unde scrie:
»Physis este cuvantul pentru actiunea Unuia in
toate, a fiintei, care, dupa Heraclit, iubeste sa se
ascundad (Fr. 123). Se dezviluie in perceperea
auditivd a logosului, care in acelasi timp dezva-
luie etosul, cuampanirea omului pe baza ascul-
tarii fizicului. Asa cum Heraclit a inregistrat-o
intr-una dintre zicalele sale memorabile ca fiind
cea mai inaltd distinctie a fiintelor umane: ,A fi
rezonabil este cel mai puternic comportament
(arete); iar intelepciunea (sophia) constd in a
spune adevarul si a actiona dupd ceea ce este fi-
zic, ascultandu-1 ,,(Fr. 112).1!

Da, limbajul face parte din viatd. Noi, cei care
suntem in viatd, participdm intotdeauna la eve-
nimente lingvistice. Vocea constiintei noastre
nu este doar o relicva ridicold din cele mai vechi
timpuri. Ea este esential pentru viatd. A fi in via-
td inseamna sa dai ascultare vietii, s o stimezi,
sd o pretuiesti.

Riedel: ,,Suntem uimiti de ceea ce ni s-a dat
in prealabil, un apriori lingvistic atat de discret
incat prezenta sa este abia perceputa: fenomenul
auzului in intelegerea hermeneuticd. ... Aceastd
masura ,,intre” vorbire si auzire a intelegerii este
ceea ce numim dimensiunea acroamaticd (din
grecescul Akroasthai, a auzi, a percepe, a asculta
ceva in sensul ,,a fi atent”).“1?

In mod normal, acestei ,,misuri de intelegere”
individuale nu i se acorda atentie. Este luatd de
la sine inteles. Deoarece ne este greu sa 0 urmam
atata timp cat vointa noastrd este nestatornica si
considerdm capriciile noastre a fi esentiale. Ea
pare de neinteles dacd ceddm fiecarui capriciu,
fiecdrui moft si ne sugeram: asa sunt eu, asa este
lumea. Asta poate duce cu usurinté la o amégire
a simturilor, asa cum neiluminati am crezut ca
soarele se roteste in jurul pdmantului pentru cé
intotdeauna rasare in est si apune in vest. Prin
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urmare, s-ar putea spune cd metoda lingvisticd
nu a pardsit incd paradigma ptolemeicd, aceea
care se opune in mod absolut vorbirii si auzului,
ca procese separate, si nu le considerd in imple-
tirea lor inseparabila.

Practic nu existd o vorbire neimplicata, la fel
cum practic nu existd un observator neimpli-
cat in stiinta. Limbajul ii cunoaste doar pe cei
implicati si posibilitatile de eroare sub forma
unor ipoteze de cele mai variate tipuri. Teoria
informatiei emitator-receptor reprezintd doar o
inregistrare foarte incompletd a evenimentelor
de limbaj propriu-zise. Este incompletd deoa-
rece, pe de o parte, nu ia in considerare faptul
cd participantii la discutie, ,,emititorul” si ,,re-
ceptorul’, se exprima doar luand in considerare
propria situatie si propriul context de actiune si
pe cel al celuilalt si inteleg dacd sunt mai con-
stienti de aceastd consideratie sau nu. Pe de alti
parte, deoarece interlocutorii folosesc o baza co-
mund pentru intelegere cu elemente functionale
gramaticale precum vocabularul, semantica etc.,
care nu sunt proprietatea lor exclusivd. Avem o
ména de ajutor intr-o mostenire lingvistica si, ca
atare, ne putem ocupa de mostenirea noastra in
mod responsabil si in cel mai rau caz arbitrar sau
capricios.

Manfred Riedel ia o pozitie clara si aici si ex-
plicd in prefata legatura a priori dintre vorbire si
ascultare intr-un mod exemplar pentru a-1 deo-
sebi de Derrida: ,,Gandirea cotidiana si metodo-
logia lingvisticd se opun reciproc: una vorbeste
in conversatie in timp ce cealaltd ascultd. Auzul
insoteste si inconjoard nu numai vorbirea noas-
trd, ci este in acelasi timp concomitent cu ea.
Ceea ce nu inseamnd un ,,a se auzi vorbind”, asa
cum o face Derrida plecand de la fenomenologia
lui Husserl a ,,expresiei” lingvistice (Phone). Mai
degrabd, inseamnd cd vorbirea este in sine ascul-
tarea - limba pe care o vorbim si cum ea insdsi
vorbeste.”!?

Viata vestitoare nu se distrage vigilentei
(Mindfulness / Achtsamkeit) noastre. Dacd ves-
tirea ei pare suprimata, este doar pentru cd nu
ne-am depdsit inca neatentia (Mindfulness). Cu
cat ne indreptam mai mult spre ea (Mindfulness)
si cu cdt o urmdm cu mai multd atentie, cu
atat devenim mai constienti. Mindfulness ca

Jonas (1997), ulei, tempera pe panzd, 85 x 120 cm

dimensiune a profunzimii ascultérii limbajului
are legdtura cu etica. Nu exista nici o cale de a in-
conjura aceastd dinamica, nici o logicd. Manfred
Riedel: ,,Lucrul bun este, pentru a parafraza dis-
tinctia noastrd intemeiatd in materie, nu o cate-
gorie, ci un Akroam, un logos care nu este expre-
siv, ci mai degraba se conchide in ascultare”*

Nu putem perfectiona viata care o anunta, ci
doar atentia (Achtsamkeit) noastra fata de ea. Si
asta include cu c4t gandim maij atent si, prin ur-
mare, mai filozofic, cu atit mai direct stim cd nu
stim nimic. S$i o intelepciune mai pura vorbeste
din noi, fard ca noi sd fim capabili sd o finali-
zam vreodatd, pentru cd riminem mereu mar-
tori ai dinamicii logosului. Manfred Riedel: ,,Dar
claritatea, sophia, nu constd intr-o multime de
cunostinte, ci in intelegerea a ceea ce rizbate to-
tul, logosul. Asa cum am spus in prealabil, este
nelimitatul veridic, caruia nici o vorba nu-i este
suficientd. Pentru cd expresia este intotdeauna
un cuvant, o epopee, care nu poate fi niciodatd
complet delimitatd, vorbind sau auzind”*

Acesta este firul de finalitate reflectatd din care
sunt tesute toate textele lui Manfred Riedel, prin
care el exploreaza aspectul eternitatii cuvantului
ca o poeticd infinitd in lucrarea sa ulterioara.

Traducerea din limba germand
de Tiinde Lassel
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tuturor nu se incadreaza intr-o afirmatie de bazi; ea
se lasd doar auzitd, acroamatic, si anume prin contrast,
a afirmatiei contradictorii. Heraclit nu vede aici o ca-
rentd, dimpotrivé, avantajul vorbirii filosofice asupra
uzului lingvistic. Oricine percepe opozitia si o preia in
discurs, ajunge conform lui Heraclit, la cel mai inalt
nivel de cunoastere, claritatea modului in care trebuie
respectat logos-ul: ,Nu pe mine’, asa spune Heraclit,
»ci logosul l-ati perceput, consti in a spune corespun-
zator cd totul este Unul” (Heraclit, 22 B, 50).
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Elemente de doctrina

pithagoreica

. Vasile Zecheru

Scopul doctrinei lui Pithagora era
acela de a-i lumina pe oameni, de
a-i purifica de viciile lor; de a-i iz-
bavi de greselile lor, de a-i conduce
la virtute, la adevidr si, dupd ce i-a
fdcut sd treacd prin toate gradele
ingelegerii si inteligentei, de a-i face
asemenea zeilor, nemuritori.
Fabre d’Olivet

senta oricdrei traditii initiatice lasd sd se

intrevada ci, in interiorul acesteia, se rea-

lizeazd un transfer de influenta spirituala
asupra celui ce a fost ales spre a parcurge deve-
nirea intru Fiin{d; prin natura sa intrinseca, acel
transfer va declansa trezirea individului in raport
cu sacrul, cunoasterea de Sine, precum si consti-
entizarea ordinii universale si a realitatii non-du-
ale; i se imprima alesului, de asemenea, un ratio-
nament calificat intru decodificarea simbolisticii
si a miturilor si i se conferd un instrumentar con-
sacrat!, menit sa-i faciliteze accesul in stari de
constiin{d superioare. In cadrul acestui proces,
prin initieri succesive, ii sunt revelate aspirantului
cunostinte, rationamente si tehnici traditionale
care si-1 apropie de triirea experientei transcen-
dentale si, in continuare, de realizarea spirituald
propriu-zisa, in apogeul sdu. Constant si sistema-
tic, aceastd inrurire specificd va determina pro-
funde schimbari in modul de a fi al individului,
o deplind conectare a sa la comunitatea initiatica
in care a fost acceptat ca membru pentru ca, in
final, sd-1 apropie de acea mult dorita stare indici-
bila denumita uneori unio mistica, nimic altceva
decat o integrarea constientd a traitorului in Tot-
ul absolut, definitiv si imuabil. (Guénon, R., pp.
216-230)

Desigur, traditia pithagoreicd nu face excep-
tie de la parcursul pe care tocmai l-am descris
succint mai sus iar doctrina sa specifici - un
ansamblu de cunostinte, principii si credinte
fundamentale — va fi fost, incd de la inceput, un
indreptar al intregului demers. In linii generale,
doctrina pithagoreicé presupune trei mari si mis-
terioase dogme, dupad cum urmeaz: (i) credinta
intr-o Entitate suprema, Unul atotcuprinzator ca
expresie a unitétii si universalititii; (i) credinta
in nemurirea sufletului uman care, la moartea
individului, se desprinde de trup si se contopeste
in Sufletul lumii; (7ii) credinta intr-o ordinea di-
vind dincolo de care se intrevede suprema voin{a
divind si planul celest. Aspirantul pithagoreic era
incurajat si-si reprezinte ordinea universald cu
ajutorul geometriei si aritmosofiei si, astfel, s-a
evidentiat o particularitate distinctd a doctrinei,
aceasta regdsindu-se in toate manifestarile initia-
tice ulterioare decurgind din pithagorism, cu de-
osebire, in companionaj si francmasonerie. Prin
faptul ca aceste doud instrumente — geometria si
aritmosofia — devin predilecte in ceea ce priveste
transmiterea catre aspirant a unui intreg univers
ideatic destinat a-i schimba perspectiva asupra
realitétii, conduita in raport cu aproapele si, in
genere, cursul viefii sale, doctrina pithagoreica
are capacitatea de a transmite fiorul sacrului si al

kosmos-ului si, impreuna cu acesta, o reprezenta-
re fermd si coerentd asupra realitatii, diferitd de
cea comund, dobanditd de om prin cunoasterea
analiticd si speculativa.

Spiritul doctrinei pithagoreice reprezinti,
cumva, esenta cdlauzitoare a intregului deme-
rs cici, de la originile sale si pand in vremuri-
le moderne, aceastd predanie initiaticd poate fi
prezentata succint ca fiind un amplu efort de ex-
plorare a intelesurilor si ramificatiilor invataturii
metafizice traditionale.” In interiorul Ordinului,
doctrina-i va fi fost revelatd aspirantului in mod
gradual si subliminal; in calitatea sa de invataturd
initiatica vie, doctrina metafizica este insasi calea
si motorul fratiei pithagoreice. Doctrina metafi-
zicd, asa cum rezultd aceasta din referirile antice,
indica nu doar sensul pithagorismului care, suc-
cint spus, consta in realizarea de citre aspirant
a unei metamorfoziri profunde, ci si idealul in-
cadririi in ordinea universala prestabilitd de im-
perativul uniunii mistice profunde cu Zeul unic
(Principiul). In linii generale, devenirea despre
care vorbim mai sus reprezinta parcursul consti-
ent si pe deplin asumat de cétre aspirant, in care
se urmareste o deplina conformitate cu exigentele
unei realititi superioare, diferitd de realitatea ilu-
zorie, perceputa prin cele cinci simturi. (Zecheru,
p- 25)

Din afara Ordinului, tot acest proces subtil este
greu de sesizat si de zugrévit in cuvinte pentru ca,
in esentd, el reprezintd o modalitate ocultd prin
care omul aflat pe Calea indumnezeirii are acces,
din ce in ce mai semnificativ, la sacru si la intelep-
ciunea transcendentald. Pithagorismul doctrinal
poate fi prezentat, totodatd, ca fiind un deme-
rs unitar ce se extinde din central sdu citre trei
orizonturi distincte: primul dintre acestea, etic si
cu nuante ascetice, cel de-al doilea, teologic si, in
fine, cel de-al treilea, profund lucrativ in plan so-
cial si guvernat de un puternic spirit de comuni-
une fraternd. Tocmai de aceea, doctrina pithago-
reicd nu poate fi doar o simpla constitutie scrisa si
formald, chiar dacd, o asemenea abordare s-a coa-
gulat, la un moment dat, intr-un corpus exterior,
finit si limitat. Ca traire vie si autenticd, doctrina
pithagoreica a ramas in istorie ca fiind acel fecund
si puternic izvor in care toate decizii si actiunile
aspirantilor isi gaseau justificarea si motivarea lor
profunda. (Zecheru, p. 27)

Daca, prin absurd, s-ar pune problema sa re-
ducem intreaga metafizici pithagoreici la trei cu-
vinte-cheie, acestea ar putea fi: (i) Numdrul, (ii)
Lumea ca expresie a sufletului universal si (iii)
Armonia ce se regaseste in intreaga realitate — cre-
atia Demiurgului care contempland Spiritul a im-
pus o ordine divind in fot ceea ce este. Aceste cu-
vinte-cheie, ridicate uneori la rang de concept, au
generat o influenta covarsitoare asupra gandirii si
actiunii socio-umane ulterioare si au conturat, in
timp, uriasul ansamblu de contributii asupra cu-
getdrii filozofice europene din evul mediu si pand
in prezent. (Chaignet, p. 348)

Primul termen - Numdrul — are puterea de a
concentra in el toatd cosmologia pithagoreica;
prin Numdr era explicatd esenta fiintelor sensibile,

a corpurilor materiale dar si natura divind a gan-
dirii umane care, iata, are puterea de a reflecta
ordinea celestd cu ajutorul geometriei si aritmo-
sofiei. Numdrul se manifestd activ in tot ceea ce
reprezintd miscare, transformare sau vibratie si
are capacitatea de a evidentia proportionalitatea,
armomia, simetria, frumusetea, echilibrul etc.; de
aceea, pithagoreicii considerau Numdrul ca fiind
conditia si cauza universald a intregii existente.
Unul suprem - Tatdl numerelor - era, in concep-
tia pithagoreicilor, Principiul, factorul generator
suprem, Entitatea absoluta — Unul este Dumnezeu!
(Chaignet, pp. 11-74)

Cel de-al doilea termen presupune o clarifica-
re prealabild cu privire la centrul Unului suprem
care, in reprezentarea pithagoreicilor, era Focul
ca sursa primordiala a luminii si cdldurii, a exis-
tentei si a vietii, deopotriva, ... principiul oricdrei
unitdti si armonii, forta diriguitoare si suverand a
lumii, carena insufletitd a navei, baza marii cord-
bii a universului..., turnul de veghe al lui Jupiter.
(Chaignet, p. 75 si p. 77) Philolaos ne spune c4,
pe atunci, Lurmea era vazuta ca o Entitatea univer-
sald ce se prezenta ca fiind intr-o continu trans-
formare derulatd ciclic in jurul unui ax central
- imobil si imuabil - suflu de Foc ce patrunde si
invaluie intreaga naturd, mentinind totul in uni-
tate si imprimand miscare din eterna sa nemis-
care. Pithagoreicii admit existenta unui Suflet al
lumii care pulseaza (creste si descreste, aspird si
respird) neincetat si in care se regisesc toate ce-
lelalte suflete individuale. In acest cadru, cel ini-
tiat va intelege cd sufletul sau finit este nemuritor
doar in mdsura in care el reuseste, in viata fiind,
sa se integreze in Constiinta absolutd; tocmai de
aceea, fiinfa umana se deosebeste radical de toate
celelalte forme de viatd, anume prin aceastd ca-
pacitate unici de a reflecta nu doar ceea ce este
schimbator si efemer, ci si infinitul sau vesnicia,
in egald masura.

In fine, cel de-al treilea termen il reprezintd
Armonia omniprezentd in univers ce poate fi re-
levatd si demonstrata rational de catre initiat prin
intermediul instrumentarului matematic; astfel,
in referirile ce ne-au parvenit de la istoricii an-
tici devine extrem de vizibil un anumit tip de ra-
tionament analogic, bazat pe credinta adeptilor,
potrivit careia in naturd ar exista o unica si vesnic
repetabild proportionalitate pe care Demiurgul a
introdus-o voit in Creatia sa. Si pentru cd propor-
tia divina era consideratd ca provenind din afara
lumii noastre, informatiile despre aceasta erau
transmise doar in secret si numai dupa prestarea
unui jurdmant solemn de tacere.

In linii generale, acest text este destinat a pre-
zenta mai detaliat procesul intern specific de for-
mare si perfectionare initiaticd derulat in cadrul
confreriei pithagoreice. De aceea, au fost selectate
sapte aspecte, considerate a fi reprezentative, spre
a ilustra scopurile urmirite in cadrul procesului
pe care cel ales urma sa-1 parcurga intru elevarea
si amplificarea congstiintei sale, precum si a mij-
loacelor utilizate curent in vederea indrumarii pe
calea initiatica. Cele sapte aspecte sunt: (i) ansam-
blul semnelor exterioare; (ii) cadrul ritualic; (iii)
agapa fraternd; (iv) disciplina tacerii si a secretu-
lui; (v) purificarile urmate de probe; (vi) spiritul
de intrajutorare; (vii) gadirea holistica.

Vesmantul pithagoreic, de un alb imaculat, se
distingea prin sobrietatea §i simbolistica sa fiind
parca anume proiectat pentru a aminti adepti-
lor - fiii Luminii - c& sunt oameni liberi si egali
intre ei indiferent de treapta spirituala la care au
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avut acces, potrivit ritualului. Culoarea albé re-
prezenta, asadar, Lumina, o judecata dreaptd si
puritatea morald la care toti se angajasera solemn,
prin ritual si jurdmant, la intrarea in Ordin. Astfel
uniformizati prin finuta ritualica, aspirantii de
diverse profesii si ranguri sociale si proveniti din
culturi diferite consimteau la o impreuni-traire
a unui sentiment de fraternitate si se considerau
organic interconectati in preocuparea lor comu-
na privind devenirea spirituala si slujirea Zeului
unic.’ (Mallinger, pp. 129-131; Pithagora, p. 56)

Cadrul ritualic al procesiunilor pithagoreice
era dominat de un formalism rigid si de o dis-
ciplind unanim acceptata pentru ca astfel si se
transmitd participantilor respectul pentru pacea
si armonia lucririlor. In deschiderea sedintei de
lucru era rostitd o rugd solemna cétre Zeu prin
care se invoca binecuvantarea acestuia, dupé care
urma un ritual menit sd sublinieze trecerea de
la starea profana la cea sacrald. Se derulau apoi,
dupd un anumit tipic, dezbaterile propriu-zise
care erau dirijate ferm de citre un maestru ce
acorda sau retragea dreptul la cuvant; nimeni nu
putea vorbi fard autorizarea celui imputernicit sd
conduca lucrarile. (Mallinger, pp. 131-132)

Agapa pithagoreicd (banchetul) reprezenta, in
acele vremuri, un act fratern de mare intensita-
te avind menirea de a intdri comuniunea sufle-
teascd a adeptilor prin ritual consacrat si o anu-
mitd gradualitate privind derularea propriu-zisd
a evenimentului. Agapa era conduséd de cel mai
in varstd dintre participanti care, de reguld, dupd
citirea unui text introductiv, intervenea cu inter-
pretarile sale pentru a clarifica sensul prelegerii
si indatoririle ce reveneau adeptilor in viata de zi
cu zi. Deseori, in astfel de imprejurari, erau in-
vocate numele fratilor decedati, faptele prin care
acestia s-au remarcat si invitamintele ce rezultau.
(Mallinger p. 136; Jack, p. 49)

Din perspectiva initiatica, purificdrile urmate
in mod firesc de probele* specifice constituiau
acele instrumente consacrate prin care i se su-
gerau adeptului metodele cunoasterii® de Sine si
abordarile calificate in ceea ce priveste luarea in
stipanire a propriei fiinte. Purificarea prin Foc®,
de pilda, semnifica faptul ca aspirantul a inteles
definitiv ca spiritul este preponderent in relatia cu
materia; la randul sau, purificarea prin Apa indi-
ca eliberarea de sub apésarea emotiilor negative,
sufletul uman avind ca sorginte Apa primordiala
- Mama tuturor lucrurilor si simtirilor. Desigur,
existau si alte forme de purificare,’ fiecare dintre
acestea avand un scop precis si un ritual distinct.
(Mallinger, pp. 117-122; Pithagora, p. 56)

Disciplina tacerii si a secretului era cultivatd cu
o deosebita si justificatd grija, in cadrul Ordinului;
se urmadrea, prin aceasta, forjarea caracterului, un
mai semnificativ control pe care aspirantul sa-l
exercite asupra fiintei sale si, nu in ultimul raind, o
compartimentare si dozare a mesajului specific fi-
ecdrui grad. Jamblichos precizeazi ca pithagorei-
cii pastrau o mufenie desavarsita privind dogma
si invitaturile pe care le primeau. Comunicarea
secretului initiatic (aporréta) era marcata de o pu-
ternicd amprenta personald a se efectua numai in
varjanta sa orala fiind, cel mai adesea, o soapta
a maestrului in urechea ucenicului. Pentru toate
acestea, despre aspectele doctrinale se putea vorbi
doar aluziv si cu concentrare pe explicarea mitu-
rilor, ritualurilor si simbolisticii. (Mallinger pp.
94-102)

Cultivarea spiritului de intrajutorare venea
dupa ce aspirantul exersaserd indeajuns tacerea si
ascultarea in paralel cu despatimirea (eradicarea

viciilor prin cultivarea virtutilor), si astfel, urma-
toarea etapd era dedicatd in intregime, trairii la
propriu a comuniunii fraterne, a camaraderiei si
a elevdrii spirituald. Trdirea la propriu a comuni-
unii fraterne favorizeaza eficacitatea in procesul
muncii, al invatérii si al perfectionarii spirituale;
asocierea aspirantului cu ceilalti frati aflati, ca si
el, pe calea cunoasterii de Sine devine nu doar ne-
cesara si obligatorie, ci si liber consimtitd. Pentru
toate acestea, intovirasirea intru lucrare reclama,
prin ea insagi, o intrajutorare sustinuta si o puter-
nica solidaritate fraterna. (Zecheru, p. 185)

Preponderenta gandirii holistice este impu-
sd pithagoreicilor de credinfa ca aspirantul re-
ceptioneazi Intelepciunea cu intreaga sa fiin{a;
aceastd dogma traditionald guverna lucrarea in
acele timpuri cici se considera, pe buna drepta-
te, ca Lumina launtricd nu apare ca un effect al
inteligentei umane, ci ca un rdspuns al intregului
organismul care conlucreaza la acea trdire tran-
scendentald. Pe de altd parte, ratiunea umanai este
vazutd ca un reflex al ratiunii divine; in aceastd
logica doar Binele existd cu adevdrat iar Raul nu
poate fi, defel, opera Zeului, el nefiind decit o
prezentd relativa si efemerd cici, in plan social,
Raul se naste din actiunea exclusiva si voluntara
a omului ignorant si malefic.

In final, doar pentru a ne reaminti anumite
aspecte ale doctrinei initiatice si pentru a reme-
mora venerabila infelepciune lasatd omenirii de
citre pithagoreici, am selectat citeva adnotari
referitoare la cartea de cdpétdi a Ordinului, cea
care ne-a parvenit sub titulatura Imnurile sacre®
si care, potrivit legendei, ar fi fost dictatd de citre
insusi Pithagora, la inceputuri, cind a pus bazele
fraternitétii de la Crotona. In secolul al V-lea e.n.,
Hierocles din Alexandria’® lasd posteritétii o carte
care cuprinde comentarii punctuale deosebit de
sugenstive cu referire la cele saptezeci si unu de
versuri ce alcituiesc lucrarea de referinta si men-
tioneazd ca aceasta poate fi impartitd pe trei mari
sectiuni. Astfel, prima parte'® ar putea fi intitula-
ta Filozofia practicd, cea de-a doua parte'! poate
fi numitd Filozofia contemplativa si, in fine, cea
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de-a treia'? ar putea fi denumitd Filozofia initiati-
cd. Cele trei sectiuni delimiteazd, cumva, treptele
initiatice ale Ordinului si dau o imagine privind
continutul de actiuni pe care aspirantul trebuia sd
le parcurga la propriu pentru a fi trecut la gradul
urmator. (Pithagora, p. 58)

Foarte cunoscutd si apreciatd in antichitatea
tarzie, cartea lui Hierocles intitulatd Comentariile
despre Imnurile sacre ale pithagoreicilor a rdmas,
pana in zilele noastre, o referintd de prim rang
in materie; folosind un limbaj simplu si echili-
brat autorul dezvoltd o argumentatie laborioasa
si convingitoare asupra doctrinei pithagoreice
pentru ca prin aceasta sa se atenueze, cat de ct,
conciziunea anume imprimatd Imnurile de ca-
tre cei care le-au pus in pagind si, astfel, sa nu se
piarda bogatia de sensuri si intelesuri atribuite in
timp prin interpretdri succesive si ritualuri con-
sacrate. Explicatiile furnizate de citre Hierocles
sunt inca vii si, de aceea, ele au puterea sd adan-
ceascd intelegerea noastrd asupra unui fenomen
inifiatic unic.

In esentd, Imnurile sacre alcituiesc un splendid
concentrat de invataturd pithagoreica; lucrarea
pare a fi o opera colectivd nascuti ca o expresie
a vointei Ordinului de a produce un instrument
codificat care, chiar daci se va bucura de o circu-
latie mai largd, nu poate fi totusi pe deplin inte-
les si apreciat decét atunci cind este prezentat, in
profunzimile sale, de cétre un cunoscétor al doc-
trinei. Putem spune cd ele (Imnurile..., n.n.) sunt
cea mai frumoasd podoabd a nobletei omului, cd
nu sunt doar cuvintele de neuitat ale unui singur
om, ci cd intruchipeazd doctrina intregului corp al
pithagoreicilor si, asa cum ele insele o proclamd,
preceptele comune ale tuturor comunitdtilor lor.
(Hierocles in Pithagora, p. 269)

Istoriografia a consemnat numeroase contri-
butii scrise ale discipolilor lui Pithagora; toate
acestea insa, fard exceptie, vor fi subliniat, prin
continutul sdu, dimensiunea orald a traditiei ini-
tiatice si, odatd cu aceasta, respectul pios al acelor
autori fatd de predania Maestrului din Samos si
grija lor pentru fidelitatea transmiterii sfantului
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tezaur de intelepciune revelati. In comentariul
sau la Timaios, Proclos ne spune ci particularita-
tea scrierilor pithagoreice rezulta din ideile inal-
tdtoare, patosul remarcabil, aspiratia constanta de
a prezenta realitatea ca fiind dependenti de fiinte-
le inteligibile si explicarea, cu ajutorul numerelor,
a intregii existente. In plus fa{d de toate acestea,
Proclos a mai subliniat ca literatura pithagoreica
este ...0 expunere misticd si simbolicd ce nu exclude
rationamentul, o fortd si o profunzime ce trideazi
opera unei scoli si nu a unui singur om si o doctring
revelatd. (Pithagora, p. 53)
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Note
1 Doctrina si metodologia specificd privind elevarea
si perfectionarea spirituald.
2 In acceptiunea prezentului text, conceptul de doc-
trina metafizicd este diferit de Metafizica (ansamblu si-
gur si imuabil al cunoasterii aflat dincolo de tot ce este
intdmplator si variabil) si de metafizica din filozofia
modernd avand ca obiect de studiu fiin{a si existenta,
in genere, precum si explicarea naturii lumii si a uni-
versului.
3 Zeul are drept trup Lumina si drept suflet Adevirul!
- spunea Pithagora.
4 Incercirile ritualice prin intermediul cirora as-
pirantul era pus in situatia de a dovedi ca si-a insusit
lectia gradului sdu si cé este apt si fie trecut la gradul
urmadtor.
5 Prin cunoastere se obtine Adevdrul si Adevdrul
este singurul care ne poate apropia de zei! - spunea
Porphirios.
6 Focul sacru (Spiritul) era considerat a fi Regele ele-
mentelor pentru ca dominanta sa — migcarea ascensi-
onald - sugera directia verticald si elevarea spirituald
indicind, astfel, o transcendere a planului orizontal al
existentei.
7 Lustratii, libaiuni, fumigatii, intonarea de imnuri
etc.
8 Cartea Imnurile sacre mai este cunoscuta si sub de-
numirea Versurile de aur
9 Contemporan cu Proclos, Hierocles a fost un emi-
nent profesor de filozofie pithagoreico-platonica la
Alexandria. Maestrul lui Hierocles a fost Plutarh din
Athena, cel care incerca sa impace filozofia lui Platon
cu cea a lui Aristotel; o vreme, Plutarh a fost si maes-
trul lui Proclos
10 Versurile de la 1-46 cuprinzand, indeosebi, precep-
tele de ordin etic.
11 Versurile de la 46-57 curprinzand indemnurile in-
tru comuniune fraternd.
12 Versurile dela 57-71 cuprinzind referiri la elevarea
spirituald.
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Conditia evreului din
Romania in Jurnalul lui
Sebastian si in publicistica

lui Eliade (IT)

. lulian Catalui

Imaginea si conditia evreului
in Publicistica lui Mircea Eliade

Pozitia lui Mircea Eliade in ,chestiunea evre-
iascd” din Romania s-a aflat, multd vreme, sub
semnul ,,ambiguitatii”; al ,formularilor contra-
dictorii”, care pareau motivate de preocuparea de
a nu recurge la ,tipare si clisee”, dar si de evitarea
unei ,,atitudini clare”’. Cu toate acestea, antisemi-
tismul eliadean, cit a existat, s-a dezvaluit treptat,
»cu reveniri si salturi frapante’, fira a fi teoretizat
pe larg, dar indicand existenta unei doctrine.?

Exaltarea nationalista, declansatd de asa-zisa
»revolutie legionard” a antrenat, insd, un fel de
revizuire a ,problemei evreiesti”. Desi savantul
Mircea Eliade avea unele antecedente ,,filosemi-
te”, exprimandu-si indignarea pentru expulzarea
din Roménia a trei mari savan{i evrei precum
Moses Gaster, Heimann Hariton Tiktin si Lazér
Saineanu, in mediul supraincércat de nationalism
in care evolua, autorul lui Maitreyi a incercat un
timp sd profeseze un fel de roménism creator,
»pozitiv’, ce s-ar putea afirma prin valori spiritua-
le si nu prin xenofobie.?

Astfel, in anul 1935, omul de cultura renascen-
tist si indianistul Mircea Eliade credea ci, la ro-
méni exista un ,,imbecil complex de inferioritate”
fata de strdini, el glosind pe marginea tolerantei
romanilor, fird si-i nege caracterul ,proverbial’,
dar si fird sa uite sd puna acest adjectiv intre ghi-
limele.* De exemplu, in articolul ,Romanismul si
complexele de inferioritate”, Eliade propunea o
solutie ,administrativd” pentru eliminarea evre-
ilor: Toleranta noastra proverbiald este o tdrie, nu
o slabiciune... Nu inteleg de ce tipam: primejdie!
Unde e primejdia? Cd sunt minoritari prea mulfi
in posturile de comandd? Ii vom scoate prin con-
curenfd, prin propriile noastre forte, prin legi ale
administratiei la nevoie - dar de aici pand la pri-
mejdia romanismului mai e cale lung#’. In acelasi
articol, Eliade era de parere ca evreii sunt cei care
suferd de ,,cele mai tragice complexe de inferio-
ritate”.

Doi ani mai tirziu, in septembrie 1937, opini-
ile lui Eliade se schimbaserd si se radicalizaserd
de-a dreptul, chiar dacd era convins ca: Evreii vor
tipa cd sunt antisemit, iar democratii cd sunt hoo-
ligan sau fascist’. Tot in anul 1937, Mircea Eliade
reprosa clasei conducitoare de atunci ci este indi-
ferenta si oarba in fata ,expansiunii elementului
strain, in dauna celui roméanesc” si ca ,,primejdia
etnicd vine dinspre evrei, maghiari si slavi, dar
nu si germani (svabi), singurii aliati sinceri care
contrabalanseaza elementele maghiare™. Astfel,
pe langa evrei, Eliade isi exprima viziunea extre-
misto-xenofobd si impotriva maghiarilor, consi-
derati ,,neamul cel mai imbecil care existd in is-
torie™, bulgarilor, la fel de ,,imbecili” ca ungurii,

slavi in general, si i apreciazd doar pe germani.
Nationalismul eliadean este prezent in publicisti-
calui ,mai curand in forma de antimaghiarism si
antislavism decét de antisemitism”, ceea ce, susti-
ne Norman Manea, nu este ,,neapdrat in favoarea
sa’'l.

In continuare, M. Eliade realizeazi un tablou
cvasi-apocaliptic al invaziei straine, cea evreiascd
(s.m.) fiind subliniaté insistent, dind vina pe po-
liticienii pe post de ,,pilotii orbi”: In acelasi timp,
pilotii orbi au deschis larg portile Bucovinei si
Basarabiei. De la razboi incoace, evreii au cotropit
satele Maramuresului si Bucovinei, si au obtinut
majoritatea absoluta in toate orasele Basarabiei'.
Se observa aici un ,,xenofobism extrem” si o peri-
culoasd preluare a unor clisee din limbajul politi-
co-ideologic al Garzii de Fier.”? De altfel, aderand
imprudent-orbeste la ,Garda de Fier”, pentru o
perioadd scurtad de timp, ce-i drept, desi el nu a
recunoscut niciodata legaturile sale cu Garda si
nici nu si-a exprimat regretul pentru articole-
le antisemite pe care le-a publicat in tinerete,"
Mircea Eliade a fost un ,pasionat sprijinitor al
Garzii de Fier, organizatie ultranationalistd de
extrema-dreapta”™, a ales si serveascd o misca-
re ,fatis antisemitd”, al carei sef afirma ca evreii
conspirau pentru a forma o ,noud Palestini intre
Marea Baltica si Marea Neagra’”. Totusi, mul-
ti se intrebau de unde rezulta antisemitismul lui
Eliade, un om cu vederi atit de largi, un ,,uomo
universale”, prieten cu mulfi intelectuali evrei,
care, ca i ,frenezia sa pro-legionara’, se dezvaluia
cvasi-grobianesc pentru un intelectual fin si rafi-
nat ca el, in 1937.

Credem ci antisemitismul eliadian nu era
determinat de vreo doctrind filosoficd sau rasis-
td, ci era in primul rand o retorica ce rezulta din
»spiritul vremii”, din contextul istoric european si
romanesc din perioada interbelicd, dintr-o con-
juncturd complexa si dominatd de un sentiment
xenofob si antisemit generalizat. De asemenea,
Eliade a dat dovada de o orbire a gandirii si min-
tii sale stralucite, aderidnd la asemenea doctrine si
idei extremiste si antisemite, fiind la randu-i un
fel de ,,pilot orb” ideolog si cultural.

In publicatia Buna Vestire, marele om de cultu-
ra Mircea Eliade raspundea, in 17 dec. 1937, unei
anchete intitulate ,,De ce cred in biruinta Miscarii
Legionare” si se intreba indignat: Poate neamul
romdnesc sd-si sfarseascd viata in cea mai tristd
descompunere pe care-ar cunoaste-o istoria, surpat
de mizerie si sifilis, cotropit de evrei si sfartecat de
strdini, demoralizat, tradat, vandut pentru cdteva
sute de milioane de lei?'® In acelasi timp si in mod
paradoxal, autorul Noptii de Sdnziene credea in li-
bertate, in personalitate si in dragoste si, de aceea,

credea in ,,biruinta miscérii legionare™"’.
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Autorul lui Despre Eminescu si Hasdeu credea
cd numai creatiile de ordin spiritual ar putea asi-
gura ,identitatea etnicd si continuitatea culturald
cu trecutul” a roméanilor, modelul acestui tip de
»supravietuire prin culturd” reprezentdndu-l ,,ad-
mirabil” istoria poporului evreu (s.m.).’* Astfel,
dupa distrugerea Templului si a Ierusalimului,
evreii erau pe cale de a dispérea ca ,,unitate etni-
cd i culturald’, dar au supravietuit datorita acelei
scoli primare (subl. Eliade) pe care a infiintat-o
Iohanan ben Zakai la Iavne, si care ,,a salvgardat
valorile fundamentale ale iudaismului’®.

Virulenta pe care o remarca Mihail Sebastian,
l-a determinat pe Eliade sd evoce situatia evrei-
lor germani numai pentru a sublinia ca ea este
de invidiat in comparatie cu cea a victimelor lui
Stalin ori a republicanilor comunistoizi spanioli:
O sinagogd std totusi mdndrad si reculeasd in inima
Berlinului. (...) Hitler are astdzi puterea deplind;
ar fi putut incendia sinagogile si ar fi putut ma-
sacra pe evrei. N-a fdcut nici una, nici alta.(...)
S-a multumit cu lagdrele de concentrare; mai pu-
tin grav, in orice caz, decdt revolverul descdrcat in
ceafd sau spdnzurdtoarea, incredibil fiind faptul ca
aceste cuvinte de-a dreptul ,,iresponsabile” au fost
scrise in februarie 1937, cu peste un an inainte
de distrugerea a circa 400 de sinagogi, in vremea
»Noptii de cristal” hitleriene.?

Tot in 1937, an electoral in Romania interbe-
licd, intr-un articol intitulat ,,Pilotii orbi’, in care
rdstoarna parabola christicd a orbilor calauziti
de orbi, Eliade scria ci evreii din Romdnia ,,sunt
oameni vii si clarvdzdtori, isi apard primatul eco-
nomic si politic”. Autorul romanului Huliganii
spunea cé ,ar fi absurd sa te astepti ca evreii si se
resemneze de a fi o minoritate, cu anumite drep-
turi si cu foarte multe obligatii — dupa ce au gus-
tat din mierea puterii si au cucerit atitea posturi
de comanda™. In continuare, Eliade era convins
cd: evreii luptd din rdsputeri sd-si men{ind pozi-
tiile lor, in asteptarea unei viitoare ofensive - si,
in ceea ce md priveste, eu le inteleg si le admir
vitalitatea, tenacitatea, geniul®.

In fine, in anul izbucnirii celui de-al Doilea
Rédzboi Mondial, 1939, dupa detentia de la
Miercurea-Ciuc si contractarea bolii (pleurezie),
Mircea Eliade se intoarce din nou cu 180 de grade,
scriind un articol admirativ si laudativ consacrat
filologului si folcloristului evreu Moses Gaster,
care va fi considerat un gest clasic de oportunism,
savantul roman considerandu-1 pe Gaster ,evreul
cel bun”, fira sé fi fost nevoit sa renunte la opini-
ile sale antisemite.?* Elogiul lui Gaster si regretul
expulzarii lui erau asezate intr-un alt context: ne-
dreptatea era dovada unei ,politici gresite, nese-
lective, de expulzare™.

Dupé moartea lui Mircea Eliade, desemnarea
»iudeo-crestinismului” ca autor al sacralizarii is-
toriei si al desacralizérii Cosmosului a fost inter-
pretatd de unii autori, precum francezul Daniel
Dubuisson, ca o ,manifestare abia camuflatd de
antisemitism” si chiar ca o incercare de a inteme-
ia o ,ontologie antisemitd™®. Totodatd, s-a mai
discutat si despre trecerea de la ,antisemitismul
politic” afisat de Eliade in anii 1930 la o forma de
»antiiudaism” din cartile sale de istorie a religiilor.
Cu toate acestea, desi filosoful israelian originar
din Romania si cercetator al Cabalei, Moshe Idel
ii reprosa lui Eliade cé a scris despre iudaism fard
sa cunoasca textele originale, bizuindu-se total pe
Hliteratura secundard” si mai ales ca a crezut in
»ideologia legionard’, el sustine cd acest lucru nu
a afectat decat ,,in micd masurd” creatia stiintifica
eliadesci.?” In schimb, Victor Neumann consideri

cd in creatia stiintificd postbelica a lui Eliade nu
transpare nici antisemitism si nici ,,traditionalism
de sorginte nazistd’, istoricul religiilor, eseistul si
scriitorul roman impresiondnd mediile universi-
tare, culturale, atét prin ,valoarea sa umand’, cat si

ca ,,mare savant’?.
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Artistul ca profet

Concepte de arta contemporana
si ,ingrijire spirituala”

. Reinhard Knodt

Reinhard Knodt s-a niscut la 13 octombrie 1951 in Dinkelsbiihl. A studiat literatura si filozofia germani la Heidelberg,

Erlangen si la Trinity College Dublin. Profesorii séi au fost Hans-Georg Gadamer, Manfred Riedel, Friedrich Kaulbach,

Ivan Illich si altii. Locuieste la Berlin. Dupa primul examen de stat, la Erlangen in 1978, a fost lector de germana me-
die si lingvistica la Colegiul Tezuit Maynooth (Dublin, Irlanda de Sud). In 1983 a obtinut titlul de doctor in filosofie
devenind asistent pentru noi studii literare la Universitatea din Bayreuth. In perioada 1984 - 1992 a fost admis la un

post-doctorat si a devenit inlocuitorul unei catedre C3 pentru filosofie la Universitatea din Erlangen-Niirnberg. Din
1985 este co-editor al Niirnberger Blitter. A obtinut o bursé DFG 1990/91 la Pennsylvania State University SUA. In
1994 a devenit Profesor supleant pentru Hannes Bohringer la GHK Kassel in filosofia artei, iar in 1995 la Bayerischer

Rundfunk. Organizeazi simpozioane de filozofie (Saptamanile Bamberg Hegel), scrie eseuri filosofice, piese de radio si

alte lucréri. Din 2006 tine seminarii pentru oaspeti la Universitatea de Arte (UDK) din Berlin. De asemenea, a dezvoltat

un seminar de célitorie pentru artisti i alti autori creativi (,,Filosofie pentru creativi”) impreund cu Michaela Moritz.

Este membru al consiliului consultativ al Societatii internationale Heidegger. Din 2019 organizeaa ,,Berlin Philoquium’,

in colaborare cu grupul de artisti Bublitz (,Thesaurus”), unde, in intalniri regulate, au loc dezbateri despre arta, religie

si filosofie. Pentru volumnele publicate a fost distins cu numeroase premii.

A

ntrebarea dacd arta isi poate gasi utilizarea

sau al unei ,ingrijiri spirituale” diferite, in
sens medical, este prezentatd aici ca o incercare
experimentald pe baza unui concept artistic nu-
mit ,,Gabriel”. ,Gabriel” este conceptul unui ar-
tist-performance olandez care parcurge traseele
de pelerinaj ale Europei crestine incepand cu 15
septembrie 2015. Pand acum a parcurs aproxima-
tiv 15.000 km si lucreaza cu alti artisti-performan-
ce si un fotograf. Pe drumul sdu, mai ales in locuri
incarcate religios, au loc asa-numitele ,,performa-
tive Erzahlungen”/naratiuni performative (in loc
de performances), strans legate de povesti, simbo-
luri si gesturi de sacrificiu din sfera religioasa sau
a istorie religiei. Din 2017, Julian Malte Hatem
Schindele il insoteste pe artist (Christian Moes)
in calitate de coautor si partener.

Conceptul ,,Gabriel” ar putea fi interpretat in
sensul Vechiului Testament, deoarece duce in
mod repetat la situatii care pot fi descrise ca ,,acte
indicative”, asa cum sunt cunoscute din povesti-
le profetilor. Drama expozitiei corespunzitoa-
re, ,Marianische Antiphonen I — Unter deinen
Schutz und Schirm fliehen wir®“ din Berlin, 2020,
a culminat intr-un caz, de exemplu, intr-o imagi-
ne in mérime naturald a auto-miruirii lui Gabriel
cu ulei, lapte, apa si miere langa Altarul Maicii
Domnului din Fatima, Portugalia. Din descrierea
fotografiei in marime naturala din galerie: ,,Uleiul
de masline, mierea, laptele si apa sunt mijloacele
celor trei ablutiuni ..”

Daci vrem s ne apropiem de sensul unei ast-
fel de actiuni de arta, care se extinde uneori de-a
lungul anilor (deci cu siguranta mai mult decét
o0 unicd performance!), putem incerca sa-1 vedem
ca pe un act spiritual prelungit si sd-1 comparam
cu modalitétile religioase de a stabili o referire la
Dumnezeu, asadar nu numai ca o punte moti-
vicd spre personaje din Vechiul Testament: Ioan
Botezitorul, sau profetii Isaia, leremia, Ezechiel,
Daniel etc., ci ca reluare. Pentru ci o astfel de
punte are repercusiuni comentatorii si, astfel, psi-
hologice asupra privitorului unor astfel de actiuni

aparent abstruse si a corespondentei lor diverse si
astfel leaga actiunile aparent absurde de un model
de criticd sociala importanta - s-ar putea spune
dupé un model de-a dreptul ,,profetic”

Dacé se aruncd o privire asupra gestului profe-
tic din Isaia, de exemplu, se ajunge foarte repede
la un raspuns incipient pentru intrebarea daci ar
putea exista o functie profeticd a artei: ,,Boul isi
cunoaste stipanul si migarul cunoaste ieslea sté-
panului sdu, dar Israel nu Ma cunoaste, poporul
Meu nu ia aminte la Mine. Vai, neam pacatos, po-
por incércat de farddelegi, simantd de nelegiuiti,
copii stricati! Au parésit pe Domnul... Ce pedep-
se noi sa vd mai dea, cAnd voi va razvrititi din ce
in ce mai rau? Tot capul este bolnav si toatd inima
suferd de moarte!“(Isaial,1-5)

Teologii ar comenta aici aménuntit si probabil
ar vorbi despre ,formula evenimentului cuvin-
tului” in care adevdratul profet isi incepe discur-
sul, ebraicul ,koh amar YHWH?” - asa vorbeste
Dumnezeu, sau ,debar YHWH” - ,cuvantul lui
Dumnezeu”. Ar trebui, de asemenea, si sublini-
em ca profetul nu ,vorbeste ,de fapt. Mai degra-
ba ,,cuvintul” se isca prin el, ca sd zicem asa, ca
un fel de fortd a naturii in fata unei comunitati.
Parcurgéind cirtile profetilor, chiar superficial, se
constata rapid ca vorbirea profeticd consta in pri-
mul rand din critici, plangeri si

avertismente. Se adreseazd unei comunitéti in
general pe cale de disparitie, limitata si sustine cé
aceasta se afld pe o cale gresitd, a adoptat obice-
iuri gresite, a luat o decizie gresita, ar trebui sa se
»pocdiascd’, etc. Zbuciumul discursului profetic
si drasticul reprezentarii, adicd anumite actiuni,
etc., sunt incluse, pentru cd stim: ,,... toatd inima
suferd de moarte!®

Conform studiilor religioase, avertismentele
profetilor istorici marcheaza modelul de orienta-
re al unui popor primejduit care ratdceste prin de-
sert si isi poartd Sfantul sanctuar intr-un chivot,
deoarece situatia este prea nesigurd pentru o sta-
tornicire permanentd. Uneori castigi o batilie, al-
teori esti invins sau alungat din locul pe care toc-
mai l-ai ocupat. Altminteri, predomind conditii

Leda minoicd (2008)

Michael Engelhardt
ulei pe panzd, 105 x 80 cm

stricte, cum ar fi interzicerea ludrii femeilor din
tabara celor invingi, in plus teama care poate fi
alungata doar ritualic, deoarece incilcarea chiar
si a celei mai mici reglementéri ar putea sfarsi
acea frumoasé poveste care duce in Jara Promisd.
In tara fagiduintei, asa cum se stie, ,lapte si mie-
re” curg intre raurile vesnic bogate in apd. Laptele,
mierea, uleiul de mésline si apa limpede potabild
sunt in consecinta lichidele care sunt ,sacrifica-
te” - adicd varsate ritualic. Artistul despuiat Moes,
care s-a miruit cu aceste lichide - care médnéncd
dintr-un castron pentru céini si face un pelerinaj
prin Europa - n-ar fi ,artist’, ar fi profet.

In general vorbind, un ,profet” nu este doar
prototipul biblic al criticii sociale principiale la un
alt nivel al realitétii si al normelor asociate. Acest
lucru este valabil de la Isaia, care refuza sa imbra-
ce haine de doliu, pana la Diogene, care locuieste
intr-un butoi de vin sau ,se preumbla gol”, pand
la jocul ocular al Marinei Abramovic din Muzeul
de Arta Moderna din NEW York. Discursul ,,pro-
fetic” corespunde schitei celuilalt ,,drum corect’,
care nu poate fi citit direct din discurs si actiune,
dar poate fi anticipat, ceea ce este indicat de actiu-
nea profeticd, adicd referirea la un alt motiv sau la
un motiv superior (,Cuvantul lui Dumnezeu ..”).
Cu alte cuvinte, artistii (care, conform punctului
de vedere romantic, urdsc deja ,,mersul pe mani-
ere imprumutate”) actioneaza ca potentiali pas-
tori sau ,,lucrétori spirituali” in fata unei posibile
»uscdciuni spirituale” omniprezente si indicd un
teren mai fertil.

In ceea ce priveste actiunile artistilor contem-
porani, in acest sens s-ar putea vorbi de-a dreptul
despre o intreaga traditie insotitoare a , direc-
tivelor” ,artei” ce ne-ar salva pe noi de pe calea
eronata, societatea ce grabitd si tenace ocoleste
elementele esentiale, indepartandu-se din ce in
ce mai mult de pamantul fagidduintei, asa ,,cum
recent pictorul literar chinez-german Walter Yu a
descris simbolic, pe o friza de zid de 16 m lungi-
me, exodul poporului Israel din sclavia egipteand
- Moise si ,,poporul” sdu alergind cu fermitate pe
langd Paradis, care, ca o insula tocmai rataté a bi-
necuvéntatilor, este clar vizibild in mare.

Dar am putea privi si actori precum Mirle
Ladermann Ukeles. Aceastd protagonistd, activa
deja la sférsitul anilor ,70, obisnuia sd blocheze
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cétiva metri patrati de trotuar din New York sau
scérile catre o iesire de metrou si sd le supuni
unei curdtiri temeinice - cu sdpun si perie, cu
efort si ingrijire, asadar cu devotament afisat pu-
blic, pentru a crea un contrast intre zonele urbane
ingrijite de obicei prost si superficial (,,tehnic”) si
scérile, care sunt curdtate cu o atitudine iubitoa-
re si 0 munca semnificativd. Din punct de vedere
biografic, astfel de demonstratii au loc uneori ca
un proces de auto-terapie. Ukeles a inceput ca o
»gospodind” ambitionata din punct de vedere ar-
tistic, care a trebuit sd descopere intéi ,,ingrijirea
ca o cale artisticd” dupd ce a incercat initial - de-
ranjata de indatoririle sale zilnice de curéatenie - sa
faca ,,artd’, asa cum vand galeriile publice de arta.

Un alt caz contemporan este Karsten Neumann
din Niirnberg, care lipeste pe indicatoarele strézi-
lor urbane noi nume, pentru a face trimitere la o
»Metropola a Spiritului si Culturii” existenta deja
(dar inca nerecunoscutd!) cu numele ,,Bethang’,
una compusd din orasele vecine Niirnberg, Fiirth
si Erlangen ,,a culturii si spiritului’, pentru care el
a infiintat chiar si un birou de evidentd a popula-
tiei si pentru care exista deja in realitate un traseu
turistic Bethang (care este marcat de Asociatia
Alpina Bavarezd) - desigur, firda ca majoritatea
cetdtenilor din Bethang, in spiritul i in viata lor
cotidiana lipsita de cultura in Niirnberg, Fiirth
sau Erlangen, sa-1 fi luat la cunostintd. Odata cu
noul ,,pelerinaj in jurul Bethang”, orasul profetit
al culturii si spiritului intrd treptat in constiinta si
astfel in lumea reald. Conceptul a fost utilizat de
aproximativ 25 de ani si este unul dintre cele mai
vechi concepte de performance pe termen lung
din acest domeniu. - Se potriveste, de asemenea,
cd Neumann se destdinuie ca fiind budist si me-
diteazd public, ceea ce ocazional se intdmpla si in
locuri precum pe calea ferata (ceea ce, desigur, nu
exista in ,,Bethang”), pana cand politia il inlatura
de acolo, deoarece calea feratd, din pacate, existd
incé in vechiul ,,Niirnberg’, acel Niirnberg ai ci-
rui cetdteni sunt orbi, ca sd spunem asa, si se afld
pe o cale gresitd. ,Ce pedepse noi sd vd mai dea?”

Dacd privim spre est, de exemplu spre marile
orase din Japonia, astfel de actiuni amintesc de
traditia zen a calugdrilor ,,Fuke Shu” (cilugarii
cu rogojini de paie) care apar ocazional pe strazi-
le japoneze, cu capetele acoperite straniu si can-
tand la semafor din Shakuhatchi. Shakuhatchi
este un flaut care se ocupd de cele mai fine nuan-
te ale interpretarii meditative in liniste absoluta,
un exercitiu ZEN in care ascultatorii sau trecato-
rii gréabiti, dacd percep spectacolul, cu siguranta
nu aud nimic, dar prin prezenta cilugérilor sunt
instinctiv avertizati ca in afara vietii cotidiene
agitate existd incd ceva valoros care merita aten-
tia. Poate ca simt pentru o clipd o nazuinta, astfel
incét ,realitatea” lor aparent atit de ferm stabili-
td sa se despartd acum, intr-un freamat al agita-
tiei de zi cu zi si o liniste meditativa, de calm si
sens, care este doar suspectatd, dar care ar putea
avea cu sigurantd un ,impact“ psihologic.

Indiferent daca vorbim de artistul Moes si
conceptul sau ,Gabriel’, ,Bethang” al lui Karsten
Neumann sau actiunile de curatare in spatiul
public ale lui Mirle Ladermann Ukele, se poate
spune ca acest tip de concepte-performance de
lungd duratd, in spatele agitatiei cotidiene, ne
oferd intr-un mod nou, si nu complet inaccesi-
bil noud, o a doua posibilitate a ,realitdtii”. Ei
fac aluzie la el intr-un fel care ne determina sd
vorbim despre ,,profetie” si ar putea deveni ast-
fel punctul de plecare pentru anumite exercitii

ale ,,bolii noastre mortale” care este viata si care
trebuie acum privita diferit, decat doar o stare de
distragere constantd fatd de acum.

Din punct de vedere clinic, este dovedit cd ne
imbolnédvim dacd pe timp indelungat nu reusim
sd recunoastem relatia dintre ,realitate” si pro-
priul nostru interes interior. In cazuri normale
- de exemplu in cazul depresiei — aici intrd in
joc acei ,,psihologi” si masurile terapeutice care
isi incearcd prescriptiile in functie de scoala si
nu sunt intotdeauna de ajutor. Insd faptul ci
oferim si ingrijire spirituald prin conceptele de
»artd” contemporani - chiar daca nu pur si sim-
plu prin resetarea bolii noastre, ci cu siguran-
td in perspectiva castigdrii unei relatii complet
noi cu aceasta, ar trebui subliniat aici. In orice
caz, efectul ,artd” al conceptelor prezentate este
mai inofensiv, deoarece este mai subtil, aproape
jucaus. Faptul ca nu existd o separare absoluta
intre corp si minte, exercitiu practic si atitudi-
ne spirituald, ,bolnav” si ,sandtos”, este o con-
solare, deoarece ne putem trdi viata acum, prin
asemenea implicéri in artd nu numai din punct
de vedere medical sau ,,psihologic tehnic”, prin
abordarea vindecarii dintr-un singur ,impuls”
spiritual vindecdtor, un impuls care aratd unui
psihic un aspect sub care intréd in noi corespon-
dente de sustinere.

Auto-vindecarea in artd si arta ca auto-vin-
decare sunt procese ,terapeutice” recunoscute.
Este recunoscutid relaxarea si euforia prin as-
pecte ce tin de artd. Mai mult, existd beneficiul
ulterior care se extinde la ,societatea” din jur.
De altfel, performerul si reciclatorul Karsten
Neumann a ficut, de asemenea, un experiment
public, combinand metodele colegului sau artist
Mirle Ladermann Ukeles si pélariile calugarilor
Fuke-Shu si, in 2008, a curdtat o sculptura a lui
Richard Serra din fata Filarmonicii din Berlin
de gunoaie si buruieni. Auto-vindecare prin arta
(in loc de curitarea strazilor publice) intr-o anu-
mitd masurd - si asta in absorbtia constienta a
diferitelor referinte spirituale.

Michael Engelhardt

Pe scurt: - Dacd un artist aratd o imagine in
mijlocul unui vernisaj zgomotos care necesitd
de fapt o contemplare, sau cilugdrii Zen stau la
o intersectie cu un flaut de bambus timp de o
ora, indiferent daca un artist croseteazi jache-
te pentru copaci sau Neumann mediteaza pe o
cale feratd, toate acestea vizeaza in cele din urma
acelasi lucru. Sunt actiunile profetice indicati-
ve ale actorilor spirituali care astizi nu produc
doar forme traditionale care pot fi apoi ,inter-
pretate”. Mai degraba, arata cai, intervin in ceea
ce se intdmpld si ajung la rezultate in ceea ce
priveste obiectele si gesturile lor profetice, care
pot fi privite in orice moment ca o forma de in-
grijire spirituala. Spectacolul opune inadecvérii,
iluziei generale si rdsturnarii estetice a unei ci-
vilizatii reduse la tehnologie, stiinte naturale si
economie, ceva care poate fi numit ,,profetic”;
care poate fi cel putin adus in legatura cu profe-
tia istoricd. ,Arta” in aceste cazuri nu este doar
insotirea estetica a celeilalte vieti comerciale si
politice. Mai degraba, este vindecarea, o forma
a spiritualului, un ,fel de cunoastere’, asa cum
spunea Schopenhauer. Nu este pur si simplu o
»operd’, ci o ,gandire” practicd in coresponden-
ta esteticd ,,gandirea” ca practica, adica la fel ca
un exercitiu in care nu este vorba de intelegere,
functionare, gestionare, silogisticé si victorie, ci
mai degrabd despre crearea unei perspective de a
gasi calea pentru individ in aproximativ ceea ce
este lumea lui. Are acelasi scop ca si psihoterapia
si artele ZEN, asa cum a incercat odata sa arate
Fromm. Ea indica ceva de care in mod normal
ne impiedicim constient si ne cheama cind ar
trebui sd ascundem faptul cd nu trdim o viata na-
turald, senina, spontand si constientd, ci am fugit
in pustietatea scopurilor.

Traducerea din limba germana
de Tiinde Lassel

Oracol (2010), ulei si tempera pe panza, 96 x 116 cm
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,Habent sua fata
libelli” - cum poate fi
valabil dictonul pentru
analfabetii functionali?

. Nicolae luga

ste evident ca vorbirea, oralitatea, ca forma

de comunicare este mai veche decét scri-

erea si este de presupus ca cele mai vechi
forme de scriere au fost pictogramele sau ideogra-
mele. O pictograma reprezenta un obiect concret,
semnificantul avea un semnificat, dar este indo-
ielnic cd ar fi existat reguli de legare a unor picto-
grame intre ele, ceva in genul unei proto-grama-
tici, care sd urmeze legdturile reale dintre obiecte,
spre a constitui o propozitie'. Adevératul salt in
istoria scrierii s-a produs doar atunci cind s-a re-
alizat trecerea de la scrierea pictograficé la alfabet,
de la un foarte mare numar de imagini iconice ale
unor obiecte, respectiv de la echivalentul unui
mare numar de cuvinte, la un numar foarte mic
de semne, menite sd redea cate un singur sunet
elementar pe care il poate scoate aparatul fonator
al omului, un fonem. Semnul, in loc si indice un
obiect, reprezenta un sunet. Asa s-a ajuns la sis-
teme de alfabet avand doar in jur de treizeci de
semne, si asa s-a ajuns si la posibilitatea de a ex-
prima nu numai cuvinte, ci si relatiile dintre ele,
corespunzitor relatiilor dintre obiecte, adicd la o
structura gramaticala.

Mai intéi au fost fixate in scris izvoarele reli-
gioase si normele etico-juridice. A fost Codul de
legi al regelui babilonian Hammurabi (1728-1686
i. H.), care se pdstreazd in ,originalul” scris in al-
fabetul cuneiform, sdpat pe o steld de marmura
neagrd, aflatd in prezent la Muzeul Louvre din
Paris®. Dupd aceea, vreo cinci secole mai tarziu,
avem Decalogul lui Moise, care a fost de aseme-
nea scris pe doua stele de piatra, conform traditiei
cu alfabetul zis ,,patrat” fenician, ,Tablele Legii”
fiind din pacate pierdute in urma distrugerii
Ierusalimului si a Templului de aici de cétre ro-
mani, pe laanul 70 d. H. $i, in fine, la aproximativ
o mie de ani dupa Hammurabi, avem textele cele-
brilor legiutori greci, Solon in Athena si Lycurg in
Sparta, precum si Legea celor XII Table la Roma.
Asadar, prima mare utilitate a scrierii s-a mani-
festat in formularea dreptului, a reglementarilor
juridice. De acuma inainte, legile nu mai sunt ne-
scrise ci scrise, textele legilor sunt afisate in public
si accesibile oricdrui om cunoscator al scrisului,
cunoasterea legilor de citre cetitean devine la
Roma o obligatie si este prezumata datorita publi-
carii legilor, iar publicarea devine o conditie sine
qua non a intrérii lor in vigoare.

Fixarea unor idei in scris si cunoasterea tot mai
raspandita a scrisului a avut consecinte importan-
te asupra societétilor arhaice, a insemnat trecerea
la o civilizatie a scrisului, a Cértii, si a modificat
in plan individual si social evolutia cunoasterii, a
memoriei si a limbajului. Faptul ci initial scrisul a
fost utilizat pentru fixarea normelor juridice, care
trebuiau sa fie unicate bine delimitate si concise,

nu a permis din start manifestarea inflatiei in cee-
ea ce priveste scrisul, respectiv multimea scrieri-
lor. Stilistic vorbind, un text de lege nu admitea
consideratii exterioare sau expresii parazite. O
inflatie a scrierilor a avut loc abia dupa ce au ince-
put si apara in public scrierile cu caracter literar
si dupa ce a aparut obiceiul ca sa fie fixate in scris
discursurile cu caracter politic.

In cazul mitului povestit de citre Socrate
(Platon, Phaidros, 274d - 275e), cu privire la in-
ventarea scrisului, trebuie si vedem mai intai in
ce mdsurd un text este literd moartd care ucide
Spiritul si in ce mdsurd el contine un Spirit viu
care copleseste litera. Proverbul latin ,habent
sua fata libelli” (,,Cartile isi au soarta lor”, scos
din Terentius, un fragment din versul 1286 din
De litteris) la prima vedere sund bizar si lipsit de
sens: cum adica un obiect neinsufletit, precum o
carte, sd aiba destin? Explicatia este ca versul este
citat trunchiat, retindndu-se numai partea a doua.
Versul intreg sund in felul urmadtor: ,Pro captu
lectoris, habent sua fata libelli”, adica ,,Incapute pe
ména cititorului, cartile isi au soarta lor”. Cu alte
cuvinte, Cartea poate avea un destin numai dupa
ce a fost ,captatd” de citre cititor, abia atunci ea
are un destin ingemdnat cu al Omului. Textul in
sine ,,tace”, cum scrie Platon, in locul citat mai sus.
El iese din técere abia atunci cind interactioneazi
cu spiritul cititorului. Pentru un cititor cu handi-
cap cultural, textul nu spune mai nimic. Pentru un
astfel de cititor, nu exista nici o diferenta — vorba
lui Petre Tutea - intre un ziar oarecare si Critica
ratiunii pure; ambele sunt nise obiecte confectio-
nate din hartie si impregnate cu cerneala.

Abia atunci cand cititorul vine cu spiritul sdu,
textul capatd viatd, comunicad cu omul, isi dezvi-
luie treptat adancimile de spirit pe care autorul
sdu le-a pus in el. Lectura autentici se realizeaza
in fapt ca interactiune vie si evolutie conjugata,
prin mijlociri reciproce, a ,fenomenologiei” par-
ticulare a doud spirite, al autorului si al cititoru-
lui. Totusi, spiritul autorului depus in text are din
start doud neajunsuri importante. Intai, textul nu
poate purta un dialog cu cititorul in sens propriu,
ca alternanta de intrebari si raspunsuri, asa cum
o pot face oamenii vii, prin viu grai. Si in al doilea
rand, ,tdcerea scrierii este echivocd™, pentru cd ea
semnificd de fiecare datd un singur lucru, mereu
acelasi, dupa cum poate si nu semnifice nimic. In
schimb, cititorul are in permanenta in sufletul sau
limbajul interior, ,tacut’, care constituie gandirea,
o gandire prezenta, in actu. lar scrierea nu are
apanajul acestui fel de ticere. Cand ambii tac, atat
textul cat si cititorul, ei tac de fapt taceri diferite.

Exista scrieri, Carti mari, care pot provoca neli-
nisti, miscari si dislocari ale Spiritului, care se pot
solda cu schimbari sociale mai mult sau mai putin
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profunde si violente. In genere, marile schimbiri
sociale, intemeietoare, au fost cauzate si cdlauzi-
te de catre Cirti, de asemenea mari. Spiritul din
Carti a irupt in exterior, in actiune. , Legea” con-
tinutd in Pentateuh-ul atribuit lui Moise a condus
la teritorializarea triburilor evreiesti in Canaan si
intemeierea unei noi civilizatii. Textele scrise de
citre Mahomed si grupate in Coran au provocat
initial, in primii zece ani, doar o lupta ce pérea
lipsitd de importantd intre doua triburi arabe,
soldatd cu fuga profetului de la Mecca la Medina,
dar ulterior au cauzat expansiunea fulminantd a
Islamului, in mai putin de o jumaitate de secol,
pe distante de mii de kilometri, din Peninsula
Arabica pani la Gibraltar. In Europa Occidentald,
intr-un inceput de Ev Mediu al anarhiei provocate
de popoarele migratoare, a apdrut un ,,model so-
ciologic” de succes, Cetatea lui Dumnezeu, elabo-
ratd de cétre Sfantul Augustin pe baza Spiritului
Evangheliilor, iar viata oamenilor a fost organiza-
td mental in conformitate cu aceasta. Cruciadele
si constituirea Bisericii Catolice ca organizatie si-
tuatd deaspura statului secular sunt consecinte ale
acestei mentalitéti.

Au existat si Cérti care nu doar au determi-
nat la actiune si expansiune, ci au contribuit si
la formarea si mentinerea unitatii etnice a unor
popoare in intregul lor. Civilizatia greaca antica
a fost deosebit de fragmentatd, politic si geografic
vorbind, fiind divizata in cetiti autonome, une-
le avand chiar si divinititi proprii, imprastiate
pe doud continente, in insule si in colonii, dar a
avut un element unificator puternic, o Carte. A
fost Cartea care continea epopeile homerice. Iar
civilizatia iudaicd a reusit si-si mentind unitatea
culturald si identitatea etnica intr-o diaspord care
a durat in linii mari doud mii de ani tot datori-
td unei Carti, Cartea in care era continutd Legea,
Profetii si exegezele lor. Epopeile grecesti si Biblia
iudaicd sunt Carti depozitare ale Spiritului care au
indeplinit, pentru popoarele lor, functii istorice
asemdnatoare.

Este adevarat, cirtile pot fi si primejdioa-
se pentru ordinea sociald in ceea ce are aceasta
»natural” in ea, stabil si inconstient, este si firesc
pentru cd Spiritul continut in Cetate, in cultura si
institutiile unui stat este constiinta constituitd, iar
Spiritul continut in Carti este constiinta constitu-
antd. De aceea sistemul de represiune al Cetitii
va cduta sa pedepseascd uneori pe autorii carti-
lor, precum si Cartile insesi. Sirul personalitatilor
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ucise pentru ceea ce s-a numit ,,delicte de consti-
intd” este imens, la fel si lista cértilor distruse si
interzise este impresionanta.

Sa ne reamintim doar ca Biserica Catolica,
prin organismul sdu numit Congregatia pentru
Doctrina Credintei, succesoare a fostei Inchizitii,
a desfiintat lista cartilor interzise, Index libro-
rum prohibitorum abia in anul 1966, in urma
Conciliului IT Vatican. Aceastd listd neagra con-
tinea peste patru mii de titluri de cérti, adunate
in timp de sase secole, iar printre autorii interzisi
se numadrau sute de nume de ganditori, filosofi,
teologi si scriitori de celebritate si recunoastere
universald, care au facut faima culturilor europe-
ne din toate timpurile. Dintre cei mari, erau pusi
la Index practic toti, mai putin Toma d’Aquino.
Bineinteles, toti erau periculosi, intr-un anume
fel. Biserica a consacrat chiar o formula lapidara
de condamnare pentru acest tip de delict: opus
igne, autor patibulo dignos (,opera este vrednica
de foc, iar autorul de spanzuritoare™).

Totusi, nu Biserica Catolica a inaugurat un ast-
fel de procedeu represiv la adresa Cartii ci, oricat
ar pérea de curios, prigonirea cdrtilor si a autori-
lor lor a apédrut cu mult mai inainte, in democra-
tica cetate Atena din antichitate. Despre filosoful
Protagoras din Abdera (487 - 420 i. H.), contem-
poran cu Socrate si Pericle, se stie cd a scris o carte
intitulatd Despre zei, care incepea astfel: ,,In ceea
ce 1i priveste pe zei, nu pot sa stiu nici cd exista
si nici cd nu existd, cici multe sunt cauzele care
impiedicd cunoasterea, dat fiind atit obscurita-
tea problemei, cat si scurtimea vietii omenesti”
(Diog. Laertios, IX, 51)* Urmarea a fost ca filo-
soful nostru a fost judecat pentru lipsa de evlavie
fata de zei si pedepsit cu expulzarea din Atena (el
nefiind atenian), iar cu privire la scrierile sale s-a
hotérat ca acestea sd fie arse in piata publicd, dupa
ce au trimis crainicul sa le stranga de la toti cei
care le posedau. Dupa opinia lui Hegel, cartea lui
Protagoras Despre zei este prima carte din istoria
universald care a fost arsa in public, din ordinul
unei puteri de stat’.

Au existat si cazuri de ardere a cartilor la gra-
mada, cirti apartindnd unui numar mare de au-
tori si in cantitati mari, adevdrate holocausturi
in materie de culturd si in sfera Spiritului. Ar fi
de ajuns sa amintim doar celebra Bibliotecd din
Alexandria. Intemeiatd si inzestrati de citre
Alexandru Macedon, a fost imbogitita mereu
pand la Iulius Cezar, ajungand la aproape un mili-
on de volume (pergamente), provenite din India,
Asiria, Persia, Grecia, Roma, Egipt. Suveranii
egipteni din dinastia ptolemaicd aveau obiceiul
a prelua de la caldtorii straini si de la vizitatorii
Bibliotecii toate manuscrisele pe care acestia le
posedau, in scopul de a realiza copii dupi ele,
care erau depozitate in aici. Tot aici au fost de-
pozitate si versiunile originale ale tragediilor gre-
cesti, biblioteca personald a lui Aristotel etc. Apoi
Biblioteca a cdzut prada razboaielor civile si into-
lerantei religioase, fiind incendiata partial in mai
multe randuri.  Imparatul roman Theodosie cel
Mare (379 - 395 d. H.) a lichidat ultimele ramasite
de ceea ce se numea atunci pidganism din impe-
riu, asigurdnd triumful deplin al crestinismului.
A distrus templele vechi ale zeilor pre-crestini
si a desfiintat Jocurile Olimpice, care aveau o
vechime de peste o mie de ani. Tot in in timpul
domniei sale, urmare a unui decret dat in anul
391, arhiepiscopul Theofil al Alexandriei a pro-
cedat la distrugerea prin ardere a unor cérti din
Bibliotecd, considerate a fi anticrestine®. Dar in-
cendierea totald si pentru totdeauna a Bibliotecii
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s-a produs in timpul cuceririi arabe a Alexandriei
de catre califul Omar’, la anul 640 d. H. Acesta,
afland ca in oras existd o mare Bibliotecd, in care
se afla depozitate in carti toate cunostintele lumii,
a emis urmatorul rationament dilematic si cri-
minal totodatd. Daca cartile din Bibliotecd spun
altceva decit Coranul, acestea vor fi considerate
eretice si in consecinta trebuie s fie arse. Dacd
in Biblioteca exista si cdrti care spun acelasi lucru
ca si Coranul, noi nu avem nevoie de ele pentru
ca noi avem Coranul, si in consecintd pot sa fie
arse. Si au fost arse toate, timp de o jumaitate de
an, pergamentele si volumele de papirus fiind uti-
lizate drept combustibil pentru incalzirea apei la
biile orasului, fapt care il va fi ficut pe Sf. Toma
d’Aquino sé ne avertizeze cd trebuie si ne fie ,,tea-
mé de omul unei singure cirti™® (timeo virum
unius libri), chiar dacé acea ,,singurd carte” ar fi
insdsi Sfanta Scripturd.

Si, intr-adevar, ce este oare mai grav pentru
Spiritul Obiectiv: (a) si avem o carte care a fost
arsd, dar care a fost produsul unui spirit mare,
al autorului, spirit care a fost si asimiliat anteri-
or arderii cartii de citre un anumit numdr chiar
restrans de cititori, sau (b) sa avem oameni care
au citit o multime de lucruri de prin cértile altora,
indivizi numiti azi ,,analfabeti functionali’, fira s
fi asmiliat nimic si fira si le fi fost stimulata cu
nimic gandirea proprie, care de fapt nici nu exista,
dar care oameni se cred intelepti fard sd fie (vorba
lui Socrate), ,,fira a avea nici un gand care si fie
al lor”? Noi inclindm si credem cé este mai grav
si mai periculos sd avem oameni care sa citeas-
ca fara rost, ca un celebru personaj al lui Gogol
(iobagul Petrusca din Suflete moarte), prototipul
analfabetului functional, apoi sa scrie ei insisi tot
fard rost si sa se creada intelepti cind de fapt nu
sunt, decét ca o carte importanta si fi fost arsa si
toate exemplarele ei dispérute ireversibil, pentru
cd o carte dacd este cititd adecvat chiar si de ca-
tre un singur cititor, existd o sansd ca din aceastd
carte sa se insereze ceva in Spiritul Universal ne-
pieritor.

Existd azi analfabeti functionali care nu doar
citesc fard rost, ci si care scriu fira rost, fara si fie
cazul, adica fira sa aibad cultura necesard, origi-
nalitate suficientd si vocatie de scriitor - si nece-
sard si suficienta. Si, totusi: de ce oamenii acestia
scriu? Mobilurile psihololgice pot sé fie mai mul-
te: nevoia de recunoastere si valorizare sociala,

de influentd si manifestare a puterii, din vanitate,
orgoliu, calcul meschin, interese pragmatice sau
mercantile, din ceea ce Titu Maiorescu a numit
»betie de cuvinte” sau din grafomanie patolo-
gica. Un filosof de talia lui Heidegger considerd
producerea de maculaturd este un dat ontologic
constitutiv al omului, nu o simpla pornire imorald
accidentald.

Dupié Heidegger, omul este caracterizat in chip
necesar prin flecdreald, prin faptul de a vorbi flea-
curi, prin vorbire continud si fara rost’. Heidegger
mentioneaza ci termenul ,,flecireald” nu este uti-
lizat de citre el intr-un sens depreciativ®®. In gene-
ral, exprimarea prin vorbire conserva o intelegere
a lumii care a fost ,,deschis?’, asupra céreia s-a
proiectat o lumina noud, deschizatoare de fiinta.
Comunicarea autenticd are drept scop de a-1 face
partas pe cel care ascultd, cu fiinta deschisa, la lu-
crul despre care se vorbeste. Cartea adevirati, la
fel, aduce o deschidere noud, luminatoare asupra
Fiintei. Dar, din cauza inteligibilititii medii care
rezida deja in limba, discursul poate fi inteles, fara
ca cel care ascultd si se transpund cu toatd fiinta
sa in intelegerea originard, luminatoare a lucrului
despre care se vorbeste. Lucrul despre care se vor-
beste este inteles doar aproximativ si in treacit.
Comunicarea este numai aparenti, este de fapt
o comunicare falsd, inautentici. Pentru oameni,
faptul de a fi unul laolaltd cu altul se rezumai la
un simplu schimb reciproc de cuvinte. Tot ce con-
teazd este faptul ca se vorbeste. Dacd se tace prea
mult, tacerea poate sa fie jenantd sau sa semnifice
altceva, ambiguitate, ostilitate etc. Se comunicd
numai pe calea vorbirii transmise mai depar-
te si a reiterarii a ceea ce a fost spus mai-nainte.
Flecireala este tocmai o atare reiterare si trans-
mitere mai departe a vorbirii. $i nu exista numai
vorbire fird rost, ci si scriere fara rost.

Flecireala nu rdméne limitatd la vorbirea rei-
teratd cu voce tare, ci se extinde si la sfera scri-
sului, si atunci hértia umplutd cu flecareli, cu
scriiturd care nu spune nimic, se numeste ,,macu-
laturd”. Flecdreala vorbitd se intemeiaza pe auzi-
te, iar flecareala scrisa pe cele citite de analfabetii
functionali. Flecareala lasd impresia cd omul in
cauza a inteles totul, fira sa fi avut loc o aproprie-
re prealabild a lucrului. Interesant este ci in cazul
flecarelii nu exista intentia de a ingela pe celélalt,
ci este de ajuns ca o anumita afimatie sa fie trans-
misd mai departe reiterativ si atunci deschiderea
luminatoare asupra fiintei care a stat initial la
baza acelei afirmatii se transforma in inchidere,
iar rostirea adevarului se transformd in flecdreala.
Dupa Heidegger, flecareala este un dat ontologic
al fiintei umane, omul nu se poate sustrage nici-
odata acestui nivel cotidian de vorbire si expli-
citare. Flecareala se va manifesta intotdeauna ca
sigurantd de sine si ca o considerarea a lucrurilor
ca fiind ceva de la sine inteles.

Daci flecdreala si maculatura nu se definesc
prin intetia de a ingela pe altii, existd in schimb i o
scriitura (contra) facutd anume cu scopul de a in-
sela, respectiv scriitura plagiatd. Etimologia insasi
a cuvantului ,,plagiat” este sugestiva. ,,Plagiarius”
(in latind) vine de la ,plaga’, o plasd folositd de
catre unii gladiatori pentru a-si imobiliza si ucide
adversarul in arend. ,,Plagiatorul” era - din vechi-
me si pana la explorarea Africii de cétre america-
nii din perioada moderna - individul care ii vna
pe bdstinasi cu plasa, spre a-i vinde apoi ca sclavi.
Azi, plagiatorul nu mai aserveste trupul ci sufletul
celui plagiat, in sensul ca ii furd cu plasa textului
proprietatea intelectuala.

Cine si de ce plagiaza? Noi traim in tara Elenei
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Ceausescu si daca simbolul Europei de azi a ajuns
femeia cu barbd in genere, simbolul Roméaniei
in speta intelectuald ar putea fi Elena Ceausescu
cu barbd, in sensul cd avem foarte multi barbati
de stat si pretinsi intelectuali care s-au ridicat in
functii prin plagiat. Indivizi analfabeti functionali
dar care aspird peste capacitatile lor naturale la un
statut intelectual, la urcarea cu orice pret in ierar-
hia social-politica, plagiazéd bineinteles din inte-
res. O diploma de doctor obtinuta pe bani intr-un
domeniu oarecare, ii poate aduce analfabetului o
promovare in administratia publicd sau intrarea
pe usa din dos in invatdmantul universitar, dar
totodata ii poate procura si satisfacerea unei vani-
tati personale quasipatologice.

Existd insa ceva mai grav decit faptul plagiatu-
lui in sine, anume cé plagiatorii cred ca li se cu-
vine ceea ce au dobandit prin impostura si ajung
sd se creada cel putin egalii creatorilor autentici.
Pretind nu doar drepturile conferite de diplomele
obtinte pe nedrept, ci si privilegii si onoruri, ceea
ce ii face periculosi in sensul confuziei totale pe
care o induc in ierarhia reald a valorilor. Punerea
problemei plagiatului doar in termeni de pro-
prietate intelectuald, de furt de proprietate inte-
lectuala si asimilarea lui cu furtul in general, nu
este satisficitoare. In cazul furtului ordinar, daca
pagubitul nu reclama furtul, atunci infractiunea
nu existd. In schimb, in cazul furtului intelectual
care raimane nereclamat, fapta nu il lezeazd doar
pe proprietarul creatiei in spetd ci, prin plasarea
unui impostor intr-o pozitie politica si academica
nemeritata altfel, afecteaza intreaga societate. Sau
o altd chestiune: dacd proprietarul unui bun in-
telectual isi poate vinde, ca oricare alt proprietar,
creatia sa? De exemplu, dacd cineva a scris o carte
originala si vinde textul cuiva care are nevoie de
el, cu drept de semnaturd cu tot, cuamparatorul si
il prezinte adica sub semnétura lui, ca sd i se re-
duci niste ani de puscarie sau ca sd il prezinte la
o universitate ca teza de doctorat, vinzatorul are
dreptul sd-si vandd munca sa sub aceasta forma
sau nu? Problema este discutabild sub raport mo-
ral, pentru cd in acest caz vanzétorul favorizeaza
si alimenteaza o imposturd cu consecinte grave.
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Tipuri recurente
de grupuri creatoare -
salonul literar

. Radu Bagdasar

n afara agregdrilor unice de spirite care au

constituit marile ipostaze intelectuale ale

Europei intre il dolce stil novo si dandysm,
forme recurente noi s-au impus si s-au pereni-
zat. Fenomene de grup standard, fira sa atribuim
acestui termen vreo conotatie negativa, sunt cele
care se repetd in acelasi cadru in zeci sau sute de
exemplare: salonul literar-intelectual-filosofic,
cafeneaua literara, cabaretul literar, cenaclul, re-
dactia, iar cel mai recent locuri de recluziune de
tipul ménastirii sau castelului (Cérisy-la-Salle).

Desi formula este curentd, inchegarea grupu-
lui si compozitia lui este fructul unei anumite
conjuncturi intelectual-artistice care face din el
un fenomen la fel de interesant ca si grupurile
sau curentele unice.

Intrebarea de cipetenie care se pune in raport
cu ele priveste utilitatea lor: de ce scrisul in de-
plina solitudine asa cum am vazut la Montaigne,
la Chateaubriand, la Roald Dahl si la sute de alti
creatori nu este suficient? Solitudinea, fenomen
ambivalent, poate ea degenera in lancezeald
si poate fi perceputd ca un pericol pe care cre-
atorii cautd si-l evite plonjand in socialitatea
intelectuald inaltd. Joacd oralitatea si imediati-
tatea, detonarea mentald care ii este proprie si
diversitatea spiritelor care se reunesc in cadrul
grupului un rol euristic perceput ca atare? Altfel
formulat, stimuleazd ele participantii? Impun ele
masurarea cu altii, spiritul de competitie de care
multi sunt doritori? Nevoia de a se mentine in
fluxurile actualitatii, de a se tine la curent cu ce
se intAmpld in cAmpul literar, intelelectual, chiar
politic, ultimele can-canuri care fac senzatie, re-
prezintd ea un element de atractie al grupului?
Constiinta failibilitatii proprii si dorinta de a-si
ameliora operele constituie ele o motivatie ma-
jord in frecventarea grupului intelectual-artistic,
poate cea mai puternica? In sfarsit, care a fost
importanta lor istoricd? Au schimbat ele ceva in
felul de a gandi si in alchimia intelectuala a epo-
cilor in care erau active?

JIrebuie s fii om de lume inainte de a i om
de litere” aserta Voltaire. Observatie inteleapta
pentru cd ,lumea” este 0 imensa mina de idei si
stimulente utile creatiei. Dar trebuie sd stii unde
sa le gasesti. Iar unul dintre locurile istoric pri-
vilegiate ale ideilor au fost saloanele. Aparute
spontan in practic toate térile europene la di-
verse epoci ele indeplineau concomitent rolul
de spatiu de informatie, de tribuna, de scena pe
care protagonistii asuma rolul pe care si-l aleg.

Saloanele, ca si alte grupuri informale, spre
deosebire de grupurile institutionalizate (acade-
mii, universitati, institute de cercetari...), sunt fe-
nomene spontane, care se nasc la initiativa unei
persoane particulare si in general mor odata cu
ea. Unele dintre ele au reusit sd atragd in sfera lor
un numdr impresionant de personalitati si sd-si
puna sigiliul pe o perioada literara cu implicatii
in posteritate. in grupurile ,efemere” de acest

fel in care numai valoarea individului conteaz,
iar asta catd vreme este performant, se insta-
leaza un spumos si imprevizil dinamism intern
care intereseazd si afecteazd direct creativitatea
membrilor si a epocii. Nu exista in cadrul lor o
mizad materiald sau ierarhicd susceptibild sé star-
neasca pofte trivial carieriste. Sub acest raport ni
se pare cd merita mai mult atentia noastra decat
fenomenele institutionalizate, impregnate de o
mentalitate mediocraticd, sortite sclerozarii isto-
rice. In academii, veritabile linii de garaj pentru
elefanti, cooptarea se face mai degrabd pe baza
de ,,copinaje”. Un membru al Academiei france-
ze insdsi, marturisea ci, pentru a avea sansa de a
purta costumul verde trebuie in mod incontesta-
bil sa ai calitéti, dar in nici un caz si-i surclasezi
pe cei din interior, sa le faci umbra morala. in
final, un candidat valabil trebuie sa fie usor sub
media institutiei pentru a nu o face de ras, dar in
nici un caz la un nivel care si poarte prejudiciu
celor care se afla deja in interiorul ei. O simpla
extrapolare permite si ne ddm seama cd este
criteriul logic care garanteazd o lentd alunecare
in jos. Principiul este diametral opus celui prac-
ticat de Microsoft, de exemplu, care nu angaja
decét dacd candidatul era usor deasupra mediei
ansamblului salariatilor la nivelul la care candi-
da, ceea ce a ficut din respectiva societate pri-
ma intreprindere a lumii, in vreme ce Academia
Francezi si-a pierdut stralucirea de altddata de-
venind o institufie marginald, somnolentd, de
care nu se vorbeste niciodata in spatiul social,
a cdrei existentd este punctata de sedinte rutini-
ere. Este o institutie prafuitd care n-a stiut s se
reinventeze, sa-si largeasca sfera de actiune si sa
exercite asupra intregii culturi franceze o tute-
13 binevoitoare si stimulatoare mai cu seama in
ultimele decenii. A discuta un cuvént si a deci-
de dacé este demn sau nu si intre in dictionarul
oficial al francezei ni se pare, desi util, derizoriu.
Aceeasi sarcind ar putea fi delegatd unui grup
de experti lingvisti cu titluri mai modeste decat
cele de academicieni. A privi curriculi vitae ale
membrilor, mulfi dintre ei au impresionat prin
lucréri de eruditie pe care suntem tentati sd le
calificam drept lucriri de documentaristi, si nu
de veritabila creatie.

Salonul insa se defineste esentialmente prin-
tr-o oralitate alerta, aluziva, impanaté de referin-
te culte: un foc de artificii verbal, un exercitiu de
virtuozitate al spiritului. Nobletea verbului si a
ideii subiacente era emblema lor definitorie.

Ce se intampla in principal in saloanele lite-
rare: se prezentau ultimele aparitii editoriale, se
citeau poeme sau texte mai lungi, sketchuri, can-
tece, se produceau pantomime, se conversa, se
schimbau idei, se ironiza, se improviza. Or toate
acestea revin fie la un spumos antrenament al
spiritelor si la acea osmozd de misciri mentale
care permite si se vorbeascd de o interpenetrare

=

TRIBUNA . NR. 444 « 1-15 martie 2021




=

geneticd. Cel mai adesea ele se implicau direct
in constructia unui text. Textul (manuscris) este
citit in cadrul salonului si supus focului criticilor
si observatiilor incrucisate ale participantilor.
Unghiurile diferite din care este vazut de diver-
sele sensibilitati prezente, il conduc pe autor la
o viziune mai largd asupra defectelor ca si a ca-
litatilor lui si 1i permit sa-1 amelioreze. O scurtd
privire istoricd asupra fenomenului ii atesta vi-
talitatea timp de céteva secole si supravietuirea
lui ulterioard sub forme derivate: cafeneaua lite-
rar-intelectuald, cenaclul, abatia literara...

Fenomenul saloanelor ridicd un numéir de
intrebari legitime: cum se inchegau grupurile
umane care populau saloanele? Cum se face fap-
tul ca cele mai celebre si mai prodigioase erau
dirijate de femei? Toate tipurile de scriitori sunt
apte pentru a deveni actori eficienti intr-un sa-
lon? Exista profiluri de scriitor antisalon? Care
sunt legaturile intre participantii care asigura
coeziunea unui salon? Care sunt conditiile idea-
le pentru ca un salon sa functioneze si s atingd
notorietatea? Este rolul lor intotdeauna pozitiv
asupra participantilor - dupa Ernst Jiinger lui
Rivarol i-au devorat pur si simplu opera, pe altii
i-a deturnat spre pedantism sau superficialitate.

*

Pentru facilitate, s punem fenomenul sub
lupa in ordine cronologica. Ordinea cronologi-
cd nu este pur mecanicd si simplistd, scurgerea
timpului presupunind si o acumulare calitativa.
Factura lor evolueaza si se diversificd bazdndu-se
pe precedentele avataruri.

Secolul al XVII-lea francez vede - dupa extra-
ordinarul fenomen al Pleiadei - renasterea feno-
menelor de grup care prolifereaza: saloanele si
prima cafenea intelectuald, Procope (1686).

Primul salon in ordine istoricé este deschis de
Cathérine de Rambouillet si se tinea, fireste, la
hotel de Rambouillet din Paris. Se pare ca prima
reuniune s-ar fi finut in 1608, iar activitatea lui
se va etala, caz rar, pe o jumadtate de secol, pina
la moartea amfitrioanei in 1659. Obiectul lui era
de a prezenta cértile nou aparute, sarcind in care
stapina casei era ajutatd de un filosof pe care il
plétea si a cirui misiune era de a aduce partici-
panti, a spune citeva cuvinte despre fiecare carte
si a lansa dezbaterile. Un fel de moderator sau
animator modern. Chiar dacd, pretinde Pierre
Bourdieu, in saloane prevala o ,, atmospheére
réservée et exclusive’, cele doud epitete nu sunt
sinonime de atmosferd inghetata. Amfitrioanele
aveau tot interesul de a cultiva un spirit exube-
rant, de a mutiplica deschiderile intelectuale iar
in ultima analizd de a deveni nasele morale ale
unor capodopere. Caci opere de primd marime
ale literaturii universale n-ar fi atins poate con-
ditia de capodopere fard discutiile si observati-
ile incrucisate din saloanele in care erau citite.
Un caz exemplar este cel al Maximelor lui La
Rochefoucauld care, citite in salonul doamnei de
Sablé, protectoare curajoasa, intre altele, a unui
La Fontaine in dizgratie, au beneficiat de criticile
de o remarcabila finete ale citorva dintre egeriile
literare ale secolului. Maximele au fost discutate
in primul rind de amfitrioand, apoi de Jacques
Esprit, de printesa de Rohan-Guéméné, de du-
cesa de Schomberg, de contesa de Maure si de
cultivata calugdrita (abesse) Eléonore de Rohan.
Transformadrile care au fost operate pe prima
editie a Maximelor - in total autorul a scos cinci
editii in timpul vietii - datoreaza mult acestor
spirite avizate. Salonul se legitimeaza asadar ca o
instantd exogena de interventie in avantext. Dar
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autorul era cel care decidea in ultima analizd de
pertinenta si de utilitatea observatiilor si modi-
ficarilor sugerate. In cazul lui La Rochefoucauld
putem identifica chiar o hipergeneza pentru cé
spiritul Maximelor induce o briantd descen-
dentd: Rivarol, Chamfort, Nietzsche, Joubert,
Heidegger, Alain, Cioran... s-au adapat toti la
spiritul si finetea psihologica si filosoficd a ma-
ximelor rochefaucauldiene. Maximele au devenit
de la nasterea lor in salonul d-nei de Sablé un fel
de breviar de viatd, una dintre lecturile cele mai
raspandite in lume.

A doua jumitate a secolului al XVII-lea in-
registreazd mai cu seamd saloanele abatelui
d’Aubignac si cel al poetului Scarron, perso-
naj diform dar epigramist talentat si deosebit
de feroce, la care participa tdnira si deja cele-
bra Ninon de Lenclos. Salonul a atins un zenit
institutional cadnd Francoise d’Aubigné, sotia
poetului Scarron, devenita, dupd donatia fiefu-
lui Maintenon, M-me de Maintenon, a devenit
metresa iar apoi sotia lui Ludovic al XIV-lea.
Intelepciunea acestei femei, dragostea ei pentru
culturd si activismul ei discret au marcat o peri-
oada fastd in cultura franceza.

Salonul isi dovedeste vitalitatea istorica: cate-
va generatii mai tirziu, Chateaubriand insusi re-
memoreaza rolul extraordinar jucat de doamnele
de Chevreuse, de Longueville, de La Valli¢re, de
Maintenon, Geoftrin si du Deffand in animarea
vietii literare si filosofice din epoca regelui soare
si din secolul al XVIII-lea, cAnd Franta isi impu-
ne leadershipul cultural in Europa. Incepand din
secolul al XVII-lea si mai tirziu, personajele care
populau saloanele se caracterizau prin ,varieta-
tea spiritelor si combinatia diferitelor lor valori”
(Chateaubriand 1982, 270). Finetea criticd si
capacitatea lor de a se eclipsa fatd de protago-
nisti a femeilor in rolul de arbitru-moderator al
saloanelor se explica, dupa opinia noastra, prin
faptul ca limitate la ocupatiile de interior, ele se
compensau prin lecturi bogate, isi mobilau si as-
cuteau mintea devenind cu timpul spirite erudi-
te si argusi literari avizati. Pe de alta parte, era o
epoca in care femeile nu puteau pretinde la pre-
zente sur le devant de la scéne.

Institutia salonului nu se dezminte in se-
colul al XVIII-lea, care inregistreaza printre

saloanele de prestigiu pe cel al baronului d'Hol-
bach, la coterie holbachique. ,Prim maitre
d’hotel al filosofiei”, baronul d’'Holbach atri-
sese la reuniunile lui o concentrare de spi-
rite alese:  Condillac, Diderot, Condorcet,
d’Alembert, Helvétius, Marmontel, Turgot,
Raynal, Grimm, La Condamine, abatele Galiani,
o vreme Jean-Jacques Rousseau. In afara de obis-
nuiti, reputatia lui atrigea personalitatile stréi-
ne de marcé, care l'au vizitat in trecerile lor prin
Paris conferindu-i o strilucire internationala:
Adam Smith, David Hume, John Wilkes, Horace
Walpole, Edward Gibbon, Laurence Sterne,
Cesare Beccaria, Benjamin Franklin. Se pare de
altfel cé proiectul Enciclopediei s-a nédscut in ca-
drul lui. Unul dintre participanti, Morellet, afir-
ma ci libertatea de spirit si de cuvént era cvasia-
bsoluta in interiorul lui : ,,Se spuneau lucruri de
natura sd facd sa cada traznetul pe casi de o sutd
de ori, dacd era sa cada pentru asta” Caracterul
disruptiv, inovator si subversiv - suntem in seco-
lul revolutiilor si schimbdérilor radicale de socie-
tate - era evident. Liberarea spiritelor a precedat
si pregatit eliberarea politica si sociala.

Secolul al XIX-lea debuteazd cu salonul
Juliettei Recamier, dar ridméne marcat mai
cu seamd de activitatea salonului-cenaclu al
lui Charles Nodier, bibliotecar al Bibliotecii
Arsenalului, una dintre cele mai prestigioase
din Paris. Frecventat de crema literatilor epo-
cii: Hugo, Lamartine, Musset, Balzac, Sainte-
Beuve, Vigny, Emile Deschamps, Dumas, Jules
Janin, les fréres Johannot, Robert-Fleury, dar
si de Eugéne Delacroix, Liszt, Amable Tastu,
generafia romantica si postromanticd gases-
te in el un mentor si un sprijin in proiectele
ei literare. Urmeazd ca pol intelectual-artis-
tic salonul lui Victor Hugo. Pe cind locuia in
Place Royale (actuala Place des Vosges), Hugo,
~regele poeziei moderne” isi constituise o ade-
vérata curte intelectuald. Salonul sau este frec-
ventat de Lamartine, Vigny, Nerval, Musset,
Gautier, Balzac insusi, Merimée, Dumas, criticul
Sainte-Beuve, Berlioz, Liszt, Rossini, Charles
Nodier, Chasseriau, David d’Angers, Nanteuil,
Chétillon... Data fiind compozitia salonului, este
de presupus cé discutiile, formale si informale,
depaseau cadrul strict literar si se erijau intr-un
loc de reflectie si ferment de schimbare a socie-
tatii. Saloanele secolului al XIX-lea sunt insd
mult mai numeroase, unele dintre ele obscure
care trec sub bara de retent{ie mnemicd a istori-
ei, precum salonul Villenave, rue de Vaugirard,
frecventat in vara lui 1827 de Dumas.

Voga saloanelor continua sub Cel de al doilea
Imperiu in Franta, epoca propice culturii si arte-
lor. Profund ancorate in peisajul cultural, ele nu
se sting odata cu prabusirea imperiului napoleo-
nian, pentru ca unele, printre care cel al printesei
Mathilde, aparut sub a Treia republicd, sunt de o
remarcabila vitalitate. Figuri de anvergura unui
Maupassant, Marcel Proust, Paul Bourget, Paul
Hervieu, Jules Lemaitre, Robert de Montesquiou
faceau parte dintre obisnuitii casei.

La scurt timp dupa aparitia lor, saloanele s-au
specializat, in functie de inclinatiile amfitrioanei,
fiecare vrand sa se diferentieze de celelalte si sd
atragd cat mai multe spirite briante. In secolul lui
Ludovic al XIV-lea, la M-me de Rambouillet se
prezentau cértile nou apérute, la M-me Sablé se
compuneau maxime, la Anne Marie Louise d'Or-
léans, supranumitd La Grande Mademoiselle! se
compuneau portrete. Amfitrioana propunea o
idee, un subiect de morald iar invitatii incercau,
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dupid o eventuald discutie, s& compund un cuplet
sau un catren picant, plin de spirit. Asa se face ca
mai tarziu au aparut Maximele D-nei marchize de
Sablé publicate de abatele d’Ailly, cele ale abate-
lui Esprit, cele ale lui Domat, Méré, etc. Dintre
toti, La Rochefoucauld singur a reusit sa strapun-
ga plafonul de sticla al notorietétii iar Maximele
lui au sfidat timpul. Au jucat observatiile si rec-
tificarile operate in salonul d-nei de Sablé rolul
apei Styxului in invulnerabilitatea lor? Este foarte
probabil. Capacitatea saloanelor de a ridica nive-
lul calitativ al productiei literare trecute prin fil-
trul lor este incontestabila. Ceea ce a contribuit
la stralucirea si leadershipul spiritului francez in
Europa. Impostura, posibild in lumea cartii publi-
cate, era imposibild intr-un salon: gloria sau ridi-
colul erau imediate, iar consecintele radicale pen-
tru cei care nu se dovedeau la inal{ime. Saloanele,
cu diversitatea, sagacitatea si spiritul lor alert s-au
implicat direct in genezele unui numér important
de opere de prima mérime.
*

Pentru a evita riscul unei apologii superfici-
ale si suspecte de mondenitate a salonului, am
considerat oportun de a-i releva de la inceput di-
mensiunea antropologicd. Care este diferenta in-
tre scriitorul solitar, la masa sa de lucru, si scri-
itorul-actor intr-un cerc de literati, altfel spus
intre scrisul solitar si oralul participativ dintr-un
salon? In mod fundamental ar fi fluiditatea,
spontaneitatea, ubicuitatea si capacitatea explo-
ratoare a verbului multiplu. Pentru Stevenson,
mare amator de ,salate verbale” ca si pentru
university wits in Anglia, verbalitatea spumoasa
este un prealabil al constructiilor scrise: ,,fluid4,
ezitanta, mereu in cdutare de progres, de nou-
tdti”, in vreme ce cuvintele scrise ,,raman fixe, cu
riscul de a se transforma in idoli [...] genereaza
dogmatisme, incremenesc in limbaj dogmatic,
méanjesc cu evidente imperfectiuni ambra ade-
varului” Literatura scrisd, ,strnsi intr-o retea
de conventii, de bune maniere, nu poate capta
decit o parte din viata omului” (Ibidem) in vre-
me ce conversafia ,este liberd ca aerul si poate
permite sa spuna lucrurilor pe nume”, observi
Stevenson' in ale sale Eseuri asupra artei scrisu-
lui. Aprig partizan a ceea ce francezii numesc
sjacasserie” (flecdreald), Stevenson, se lanseaza
intr-o pledoarie ardentd pentru cozeria inte-
lectuald intr-un strélucit eseu: Talk and Talkers
(Causerie et causeurs). Cozeria este un excelent
antrenament expresiv pentru opera. ,,Orice con-
versatie naturald este un festival al ostentatiei;
[...]. Ele se tes deci cu cuvinte si locuiesc un timp
un palat al deliciilor, templu si teatru in acelasi
timp, unde ele fac ronda demnitétilor lumii, si
benchetuiesc cu zeii, exultant de fast. [...] Vorba
naturald, ca si aratul pamantului, ar trebui sa
facd sd apard o mare suprafa{d a vitezii [...]”
(www.online-literature.com/stevenson/memo-
ries-and-portraits/)

Perfect adevirat pentru cé ce se spune intr-un
cerc restrans si fatd de oameni de calitate intelec-
tuald nu se poate spune intr-o scriere destinata
unui public amplu si multiform. In cozeria saloa-
nelor avem in acelasi timp literatura vie si o specie
de teatru problematizant. ,,Odatd tema propusi,
fiecare se joacd de sine insusi ca de un instrument,
se afirmd, se justificd, isi stoarce creierul pentru a
gasi idei si spre marea sa surpriza gaseste si le face
sd iasd la iveald spre marea sa surprizd si admi-
ratia a adversarului sau. Fiecare conversatie este
un festival de ostentatie [...]” (Stevenson, Robert
Louis, Essays in the Art of Writing)

Conversatia spontand ,,[...] trebuie sa se atase-
ze sd rastoarne’ cea la mare suprafatd posibila a
vietii. O multime de experiente, de anecdote,
de incidente, de opinii incrucisate, de citatii, de
exemple istorice, cel mai mic reziduu pe care pot
sa-1 recupereze in fundul memoriei spiritelor lor
in plind efervescenta, busculati, presati, inter-
pelati din toate partile pe un asemenea subiect
[...]. Argumentatia proprie exercifiului trebuie
sa fie scurtd si captivantd. Conversatia trebuie sa
procedeze in functie de momente - prin apozitii,
nu prin expunere. Ea trebuie sd se tind cat mai
aproape de inimi §i de problemele oamenilor”
(Ibidem)

Doar prin intermediul acestor orgii verbale
omul se poate cunoaste, isi poate depasi propriul
eu si se poate lansa in cunoasterea epocii si so-
cietdtii in care evolueazd. ,,Pe scurt, prima dato-
rie a omului este de a vorbi”> (Ibidem)

Doud cazuri de oratori din epoca moderna
se cuvin evocate pentru a realiza forta verbu-
lui atunci cand este manuit cu o redutabild vir-
tuozitate. Cel dintii este William Henley, citat
de Stevenson insusi, o for{a a naturii, care cand
vorbea avea ,ceva de eminamente turbulent,
care {ine de pirat. El vd acopera vocea cu rigetele
lui, isi pune fata intre maini, trece prin crize pa-
sionate de revoltd si de suferinte; iar in tot acest
timp nu este mai putin atent le ceilalti, dispus
la conciliere”. (Ibidem). Al doilea caz este cel al
lui Adolphe Thiers, primul presedinte al celei
de a Treia republici in Franta. Luat de Balzac
ca model al arivistului Rastignac, Thiers avea o
asemenea fortd de persuasiune incat facea par-
lamentul sd-ti schimbe pozitia politicd de fiecare
datd cand lua cuvantul in fata lui. Exasperati de
a fi transformat adunarea nationald intr-o giru-
etd la bunul plac al lui Thiers, parlamentarii au
votat in cele din urma o lege, care este incd in
vigoare la ora actuald, care interzice presedin-
tilor Republicii franceze sd patrundd in incinta
Adundrii Nationale.

In Anndéherungen, Drogen und Rausch (1970)
Ernst Jinger considera conversatia, replica
promptd, fina, erudita, aldturi de lecturi drept
ascensoare spirituale care permit individului
sd-si depdseascd condifia si sd integreze o soci-
etate cultivata, exigenta si exclusivista. A existat
o intreagd epocd a vorbei de spirit si a dueluri-
lor verbale care si-a pus sigiliul pe evolutia li-
teraturii in Anglia, Franta si aiurea in Europa.
Prestidigitatia verbala, care permitea in special
in secolele al XVII-lea si al XVIII-lea si se tra-
ga efecte neasteptate din vocabule si formuldri
abile, fascina. Cateodatd, aspecte paradoxale ale
lucrurilor apareau la incrucisarea sintagmelor
»ludice” lansate de convivi. La Rochefoucauld,
am spus-o, si-a ascutit armele si si-a definit per-
sonalitatea de scriitor in salonul d-nei de Sablé,
care a fost adevaratul ,,birou” in care si-a com-
pus Maximele si Memoriile $i mai putin cel de la
domiciliul lui. D-na de Sévigné, la randul ei, isi
formase cuvéntul atat de prompt, plin de seva si
plasticitate in reuniunile mondene pariziene.

Pe axa timpului, primele saloane s-au dez-
voltat in umbra curtii. Mai tirziu, in special in
epoca romantici, ele se multiplica si se autono-
mizeaza fatd de puterea regald. Apare un spatiu
liber al valorilor literare dupéd Glinoer si Laisney
(LAge des cénacles. Confraternités littéraires et
artistiques au XIXe siécle (2013)

O viziune de o exemplard limpiditate asu-
pra raportarilor la alteritate valabile in saloa-
ne ne oferd Rilke intr-o scrisoare citre Lou

Andreas-Salomé din 25 juillet 1903. Prezentele
diferite il confruntd pe creator cu un baraj de
probleme pe care ar fi incapabil sa le vada sin-
gur: ,,Si de la fiintad umana la fiintd umana, totul
este atat de dificil, atit de necunoscut, lipsit de
model si de exemplu, si ar trebui sd traiesti in in-
teriorul fiecdrei relatii cu o atentie totald, in mod
creator in fiecare clipa, dintre care fiecare cere
noul, impune sarcini, si chestiuni, si exigente ..”

Ceea ce {i leagd unul de altul pe participan-
tii la reuniunile unui salon sau cenaclu este acel
Wesengrund (,,fondul esentei”). Multiplicitatea
punctelor de vedere permite o experientd pro-
funda, intima a lucrurilor. Concomitent se dez-
voltd un interes intelectual pentru personalitatea
diversilor participanti dublata de sentimentul c&
pot fi pentru ei un catalizator mental. ,[...] am
intalnit mai multe persoane foarte diferite unele
de altele dar care au o legdturd comund intre ele
in sensul cd ceva interior si foarte profund par-
ticipd de acum inainte la existenta lor, ar pérea
chiar, pentru a nu cita decat un singur exemplu,
cd ar fi acolo intrucatva principiul, doctrina cer-
cului lui Stefan George: a nu trai nimic care sd
nu fie susceptibil de a-i primi iluminarea si sem-
nificatia plecind de la mitul interior: a fi interior
in sensul mitic si a primi evenimentele cotidie-
ne care cad in sensul originii lor proprii divine.
Poate in aceasta consistd secretul cercului lui
Stefan George. [...] Nu contactul superficial cu
cteva persoane din acest cerc ma face sd presu-
pun asta, ci mai mult frecventarea celor pe care
natura lor 1i dispunea la experienta mitica”” [...]
(Rilke>Taxis 13-4-1915).

Kant fixeazd la sfarsitul lucrarii Anthropologie
in Pragmatischer Hinsicht (Anthropologie din-
tr-un punct de vedere pragmatic) patru reguli
seminale ale unei etici a conversatiei ideale:
alegerea unui subiect care intereseaza toata lu-
mea, evitarea timpilor morti, a nu sari de la un
subiect la altul fara s fie necesar, a nu ldsa sa se
instaleze proasta manie de a trancini mai mult
decét trebuie. Coleridge, care avea nenumd-
rate conciliabule cu prietenii lui — de Quincey,
Chasles, Charles Lamb ... -, n-ar fi fost un bun
conversationist dupa criteriile lui Kant pentru cé
isi alegea subiectele in functie de umorile sale de
moment fira sd-i pese daca ele interesau pe prie-
tenii lui si sdrea de la un subiect la altul cu multéd
dezinvoltura. Era un filoparantezist, dupa cum
se definea el insusi, cdzdnd in ,,maceratia anaho-
retului” kantiand, una dintre ,formele grimasan-
te” ale virtutii care exclude socialmente sau se si-
tueaza la marginea socialitatii. Dar Coleridge era
un geniu, iar pentru el, care sincopa tranzitiile
logice din aproape in aproape, regula kantiand
nu functiona. Relatiile intre elementele aparent
disparate existau doar in spiritul lui. Tot dupi
Kant, salonul instituie intre interlocutori un
»pact” tacit care are ca scop plicerea intelectuald
socializata, respectul mutual in cadrul unei ali-
ante apodictice.

“

Un elogiu al salonului la modul absolut ar fi
falacios. In anumite contexte efectele lui s-au
dovedit negative. Daca pe cei mai multi, precum
La Rochefoucauld sau D-na de Sévigné, i-a aju-
tat sd-si ridice calitatea intelectuald si sa edifi-
ce opere durabile, pe altii precum Rivarol, i-au
catapultat intr-un prim timp in centrul atentiei
colective dar, magnetizandu-i mai mult decat
necesar si acapardndu-i total, i-au impiedicat sd
dea integralitatea operei pe care ar fi putut-o da.

=
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Asupra altora, precum Coleridge, salonul n-a
avut absolut nici un efect. O adevirata fantana de
idei si de culturd, cand se afla in prezenta unei alte
persoane sau a mai multora, Coleridge monologa.
Era un superintrovertit, zavorat in propriul ego
fard ferestre spre exterior si in consecinta tipul
antisalon. Nu absorbea nimic de la ceilalti: doar
transmitea. Participarea lui la o adunare intelec-
tuald era profitabild celorlalti dar nu si lui perso-
nal. Comportamentul lui Coleridge este diametral
opus celui al animatoarelor franceze de saloane —
d-nele du Deffand, de Sablé, Juliette Recamier ... -
care puneau in surdind propria lor personalitate si
incercau sd trezeascd in ceilalti comparsi inspiratia,
viziunile si formele de virtuozitate ale concretiuni-
lor literare.

Existd insa un aspect mai putin vizibil al func-
tiondrii saloanelor. Salonul este in fond o scend
de teatru in care fiecare dintre comparsi - cu
exceptia anfitrioanelor - doreste sd se punad in
valoare si sd obtind vedeta. Or, betia notorietatii
salonarde este un factor cu doua tdisuri: poate da
aripi unui debutant sau chiar unui autor confir-
mat, dar pe cel din urma il poate deturna de la
marile proiecte pentru a-i uza energia si timpul
in prepararea momentele teatrale in care ei detin
un rol in cadrul salonului. In consecinti, salonul
este ceva stimulant si imbogititor dar, ca si vi-
nul, trebuie consumat cu moderatie. Campionii
verbalitdtii de speta unui Rivarol, obserd Ernst
Jiing, prea ocupati si straluceasca in saloane, au
intirziat cu trecerea la constructii scrise atit de
mult incat in cele din urmé nu le-au mai realizat
niciodatd. Avand aceeasi vivacitate de spirit ca si
La Rochefoucauld, Rivarol n-a reusit sa fie de-
cat Rivarol. Apetenta verbald, gloriola salonar-
dé 1-a imbatat si acaparat impiedicAndu-i si dea
viatd unor proiecte de dimensiuni importante.
Salonul i-a fost fatal lui Rivarol in masura in care
esueazd in maruntisuri, cele doua-trei ore care ii
mai riméneau dintr-o zi de lucru fiind insufici-
ente pentru a aborda constructii de anvergura.

Reamintim cd salonul face parte dintre bdi-
le de socialitate utile dacd nu indispensabile in
faza preliminara, incipienta sau chiar evoluata a
genezei catd vreme textul proiectat nu este sta-
bilizat in spiritul autorului. Dar apoi literatorul
trebuie sd treacd la starea de concentrare si so-
litudine care permite a da materiei distilate in
salon si in afara lui forma finala care, singurd,
poarta sigiliul sau inconfundabil. A se cantona
in faza de socialitate inseamnd a se condamna
la risipire, la informalitate, la deturnarea de la
obiectivul principal pe care numai el il simte in
intregime.

Interinfluentarea in saloane putea camufla
si alte pericole: pretiozitatea, pedantismul in
detrimentul profunzimii, punerea in valoare a
personalitdtii proprii prin mijloace artificiale,
crearea de bisericufe literare susceptibile si exer-
cite o presiune capabild sa innabuse originalitatea
unui autor si si-i deturneze orientarile organice.
Saloanele si-au avut in consecintd detractorii lor.
Unul dintre cei de anvergurd a fost Charles Du
Bos care le acuza de frivolitate si incerca sé-si im-
piedice prietenul, André Maurois, de a frecventa
asemenea locuri care, dupd el, prezentau peri-
colul de a corupe opera unui scriitor de vocatie.
Stendhal admite pentru epoca lui o coruptie in-
stitutionald a salonului, devenit cel ,,al provincia-
lilor imbogatiti care isi etaleaza luxul” apoi cel ,,al
marchizilor si al detindtorilor marilor cordoane
ale Legiunii de onoare care etaleazd morala”

Care ar fi formula optimald? Stendhal prefera

,Un salon de opt sau zece persoane dintre care
toate femeile au avut amanti, in care conversatia
este veseld, anecdotica, si in care se serveste un
punch usor la doudsprezece si jumaitate noaptea.
[...]” Tar in acest cadru, lui Stendhal, ii place in
mod paradoxal ,,infinit mai mult” sa taca si sd-i
asculte pe ceilal{i. Un anti-Coleridge original,
revelator al faptului ca, chiar fira a participa ac-
tiv la activitatile lui, salonul se poate dovedi util
unui creator!

Forta stimulatoare a saloanelor, cafenelelor,
cenaclurilor, a tuturor formelor de reuniuni cre-
atoare poate consista, alaturi de interactiunile
dintre spiritelor creatoare prezente, in efectul
unui tip de spirite inductoare care nu sunt sau
sunt prea putin capabile de creatie dar care
transmit altora impulsul creator. Credem ci
este cazul amfitrioanelor animatoare ale acestor
reuniuni care in general aveau o operd proprie
stearsd, nu erau orientate pe o problematica par-
ticulard pentru a fi eventual in decalaj cu tema-
tica zilei, iar in plus dispuneau de supletea inte-
lectuald necesard pentru a intra in profunzimile
subiectelor puse in discutie. Ele au dovedit tact
si o rard pertinentd in observatiile si judecati-
le lor estetice. A contribuit aceasta la indltarea
calitatii productiei literare respective? Fird nici
o indoiali! In ce priveste spiritele inductoare,
Casanova, personaj sociabil si fin literator, re-
perase fenomenul. Adresindu-se printului de
Ligne?®, animator de mare iscusinta, venetianul
il complimenteaza intr-un fel care pe un orgo-
lios l-ar fi vexat: ,,Spiritul dv. este de un fel care
dé elan celui al altcuiva” Tolstoi remarca in plus
rolul stimulator al prezentei femeilor in aseme-
nea adundri: ,,Adunarea literatilor si oamenilor
de stiinta e respingdtoare, si fira femei nu iese
nimic” (Jurnal 15 nov. 1854) Faptul ca cele mai
strilucite saloane, cele din Franta, au avut ca am-
fitrioane si moderatoare dame cultivate, cu un
remarcabil simf artistic, si nu bdrbati confirmi
afirmatia lui Tolstoi si explica poate, mécar in
parte, uimitoarea lor fecunditate. Cealaltd parte
revine creatorilor insisi care, supusi unei tensi-
uni specifice, dau franturi de idei stralucite.

Am lasat pentru acordul final polii umani -
de jos si de sus - ai lumii saloanelor asa cum au
fost ele inregistrate de istorie.

Polul de jos este cel al d-nei de Staél, cel de
sus probabil cel al baronului d'Holbach sau al lui
Victor Hugo, care ofera ca bonus citeva forme
de optimizare comportamentald in raport cu lo-
curile de socialitate fecunda.

D-na de Staél, care {inea propriu-i salon la
Paris, este expresia unui veleitarism narcisist si
gdunos. In consecin{d salonul ei este un esec.
Amfitrioana este insuportabila, caprcioasd, di-
rectiva si striveste personalitatea participantilor
in loc de a o stimula. Fiica rdsfitata a baronului
Necker, atotputernic ministru de finante al lui
Ludovic al XVI-lea, Germaine de Staél este roasi
de o ambitie patologica: se crede geniul litere-
lor europene, motiv pentru care nu considera de
nivelul sau decat geniul politic si militar al lui
Bonaparte. Infiptd, infumuratd, fird sensul con-
venientelor sociale, M-me de Staél avea obiceiul
sa debarce la Napoléon fard preaviz si la orice
ori. Intr-o buni zi, dand de-a dreptul buzna la
impaérat l-a surprins in baie. Excedat, Napoléon a
surghiunit-o, nu atit pentru agitatia politicéd an-
tinapoleoniand - in cele din urma Germaine se
intorsese in mod virulent impotriva lui-, ci pen-
tru lipsa ei de savoir vivre. Exilatd pe domeniul
sau de langd Geneva, plictisindu-se de moarte,

superorgolioasa Germaine se consoleaza mul-
tumindu-se cu capitala clasicismului german
din epoca: Weimar. Pretentioasa, superficiala si
vanitoasd, ,frantuzoaica” debarcd la Goethe in
afara orelor de audientd, asa cum ficuse si cu
Napoleon mai inainte, il inneacd intr-un torent
de futilitati, sare, contrar principiului kantian, de
la un subiect la altul, incomodeaza, ii deranjeaza
din lucru pe Goethe si pe Schiller, iar in cele din
urma sfarseste prin a-i irita pe améndoi: ,,zelul ei
salonard nu se potrivea deloc cu creatia serioasé
a poetilor si invatatilor germani” comenteaza cel
mi bun biograf goetheean, Wilhelm Bode.

Nu este exclus ca deserticiunea unor aseme-
nea comportamente sa-1 fi ficut pe Goethe si
scruteze in profunzime conditiile sociabilitatii
fecunde. Ca atare, ajunge sa considere societatea
in general drept o ,strasnica rapitoare de timp
si anihilatoare a personalitatii”. Pentru a palia
acestui inconvenient, parintele lui Faust ,,nu juca
cérti si nu se amesteca in discutii puerile”, folo-
sind momentele fierbinti ale socialitatii la ceea
ce ea putea fi utila: ca surse de inspiratie pentru
opera dar si ca sursd de informatii pentru o vastd
diversitate de domenii care 1i suscitau interesul:
mineralogie?, gravuri, medalisticd, numismati-
c3, anatomie, opticd, desen, ,,... [i plicea sd ascul-
te descrieri de {ari stréine, 1i placeau lecturile cu
roluri distribuite, dupa cum la tinerete ii plicea
sd bea un pahar, s danseze, sd asculte muzicd
si sd participe la tot felul de glume si farse” po-
vesteste acelasi Bode. Socialitatea este pentru el
timp de amuzament dublat de un timp de lucru
si profit intelectual. Avea facultatea rard de a ex-
trage din circumstantele in aparenta cele mai ba-
nale ,substantifica maduvd” rabelaisiand. Cand
era la Roma, nu-si giseste timp sd facd cunos-
tintd cu cardinalii si printesele romane, dar gé-
seste timp sd rescrie Ifigenia, Egmont si Tasso, sa
patrunda misterele artelor plastice intarziind ore
intregi in muzee si sd petreacd cateva momente
de exuberantd juvenild in compania amicilor in
tavernele romane. Intoarce cu alte cuvinte Spa-
tele frivolitatii, oricit de licuita ar fi fost ea, si
plonjeazd in esential, dimensiunea care l-a ficut
sa dureze. Teza noastra a socialitatii utile in mo-
mentele preliminare ale constituirii genomului
interior definitiv este confirmata de comporta-
mentul intelectual al lui Goethe.

*

Dupd o scurtd perioada preliminard de ajus-
tare reciprocd a spiritelor, salonul devine un ex-
traordinar Polyp intelectual capabil si stimuleze
si si amplifice efectele creatoare individuale. In
functie de profilul si calitatea lui, grupul poate
trage in jos sau in sus un individ. De cele mai
multe ori in sus. Dinamica grupului intelectual,
functie de componentele lui este insd o problema
vasta. Studiile, care nu lipsesc, ramén din péca-
te le un nivel epidermic, descriptiv. Am vizut in
cazul poemului lui Poe Corbul ca o parte dintre
exigentele pe care poetul le impune proiectului
sdu (lungimea, tematica cea mai tragicd posibil
...) emand din situatia particulara cd el urmeazd
sd fie ,,pus in scend” intr-un salon. Dar nenuma-
rate alte conditionari, extrem de diverse pentru
cd sunt dependente de facturile intelectuale si
de temperamentele protagonistilor, intervin in
timpul sedintelor. Cum, iardsi, nu dispunem de
informatii concrete de detaliu - in cazul supune-
rii aforismelor lui La Rochefoucault conclavului
prezent in fotoliile salonului d-nei de Sablé, care
au fost observatiile ficute, de cine si ce a reti-
nut dintre ele Monsieur le duc pentru versiunea
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ne varietur a Maximelor — suntem obligati sa ne
oprim aici cu consideratiile noastre.

Dinamica intelectuala care se naste in saloane
este interesantd pentru ca, de exemplu, poate re-
vela felul in care persoane care n-au scris nimic
in viata lor se pot insinua in spiritul creatorilor
si deveni creatori prin procuratie. In imposibi-
litatea de a intra in profunzimea interconexiu-
nilor mentale care au loc inr-un salon, scopul
nostru aici se limiteaza la a demonstra utilitatea
telescopajelor reciproce in traseul genetic al unei
opere ca si faptul cd protagonisti neutri, cu statu-
tul modest de simpli participanti, se pot implica
indirect la creatia marilor autori.

Este limpede céd toate locurile de socialita-
te intelectuald au jucat un rol non neglijabil in
structurarea unor scriitori si opere: Dante, mem-
brii Pleiadei, Shakespeare, La Rochefoucauld,
M-me de Sévigné, Goethe, Schiller, Flaubert
si Maupassant, scriitorii din cercul lui Charles
Nodier sunt exemple eclatante.

Scriitorul resimte nevoia de a se masura cu
comparsii lui, a absorbi si a se lasa antrenat de
carisma lor, de a-si spulbera indoielile, uneori
devastatoare si sterilizante, iar sub raport prac-
tic de a-si supune productia focului incrucisat
al criticii, atfel spus de a-i implica in procesu-
alitatea avantextului. Criticile cele mai utile se
dovedesc, céteodatd, in afara celor din fazele
initiale, chiar in cele finale cand autorul, cufun-
dat de prea multd vreme in atmosfera textului
respectiv, uzat, exasperat, se regiseste blocat, in
incapacitatea de a avansa, in faza de cristalizare
a categoriilor.

A ridicat salonul calitatea productiei litera-
re a secolului? Pretutindeni unde ele au existat,
din saloane au iesit veritabile pepite artistice
la care se adauga dinamica intelectuald pe care
ele le imprima unei epoci. Incepand din epoca
clasicismului francez, mari texte au fost initiate,
discutate si ameliorate in cadrul lui, iar prezen-
ta saloanelor - cele ale Annei de Noailles, Edith
Wharton sau Madeleine Lemaire - a marcat pand
in anii 1950 viata intelectuald in diverse tari eu-
ropene. In paralel, forme mai spontane - cafe-
neaua literar-intelectuald, cenaclul, redactia, ca-
baretul literar, mandstirea s-au manifestat si i-au
succedat in rolurile lui. Salonul rimane insd o
referin{d istorica majora in dezvoltarea literelor
continentale.

Note

1 (29 mai 1627 - 5 aprilie 1693), fiica lui Gaston
d’Orléans, frate al lui Ludovic al XIII-lea, numit si
Grand Monsieur. Titlul de Grande Mademoiselle,
care nu exista mai inainte, este inventat special pen-
tru ea. Inzestratd cu o personalitate iesitd din comun,
de o inteligentd vie, extrem de cultivatd, la Grande
Mademoiselle a fost amestecata in multe dintre in-
trigile epocii, inclusiv in fronda dirijatd de prinful de
Condé contra vérului sau regele, motiv pentru care a
fost exilatd de Ludovic al XIV-lea pe pamanturile sale
de la Saint-Fargeau. Va reveni insa la Curte.

2 Stevenson se exprima metaforic: a risturna brazda
realitatii dupd modelul plugului care lucreaza paman-
tul.

3 (1735 - 1814), ,le plus grand des Wallons”, ma-
resal al imperiului si memorialist, prieten intim al lui
Casanova.

4 Colectia lui de mineralogie numéra nu mai putin
de 18 000 piese, in materie de numismaticd mii de
exemplare de monezi clasate pe tari si epoci, printre

care 1400 de mulaje in sulf de monede antice.
|

Miscari politice si filosofii

. Andrei Marga

outdtile de pe scena publicd a ultimilor

ani nu sunt agreabile. Dupd ce ani la rand

terorismul a detinut capul de afis al pe-
ricolelor, deocamdata se petrece altceva, dar tot
nefast pentru democratii. Au aparut protestatari
de profesie si detractori, miscari care discreditea-
z& valori, precum libertatea celuilalt, egalitatea,
dreptatea, resping religia si se autoproclama sal-
vatoare. Multi dintre noii activisti sunt incapa-
bili de constructie in interes public, iar la prima
ocazie, cum s-a vazut bine si in Romania anilor
din urma, fraudeaza. Si, cum se vede si mai nou,
atunci cand ajung la decizii, sunt atat de neprice-
puti incat duc la pribusire domenii intregi.

Largind discutia, observam cé in diferite tari se
demoleaza statui, ca si cum trecutul ar fi vinovat
de neputintele de azi. Se ataci cladiri, crezand ca
se schimba astfel decizii. Se incalca legitimarea
democratica si se desfigureazi statul de drept in-
sinudnd ca asa ar fi politica. Se imparte din con-
dei lumea in buni si rdi, ca impostorii sd parvina,
fara grija pentru pagubele cauzate. Se refuza jura-
méntul pe Biblie, ca un fel de bravada. Tineri, fard
realizéri i senilizati timpuriu, pretind ci lumea
ar incepe cu ei. Se dislocd familia si se cheama la
pérasirea traditiei. Se triieste narcisic si se consi-
dera cé ‘istoria s-a sfarsit” cu organizarile de azi.

Nu sunt motive de scepticism, cici este, totusi,
posibila democratia, iar unele democratii func-
tioneaza. Dar trecerea indiferentd pe langa toate
acestea nu este de bun augur. Si democratiile au
nevoie incd de reglementari explicite care sd im-
piedice alunecarea puterii in exercitarea arbitra-
ra a vointei cuiva (cum am aratat cu ani in urma
in conferinta Democracy in Central and Eastern
Europe. Accomplishments and open problems,
Woodrow Wilson Center, Washington DC, 2009).
Las, ins3, pentru o altd discutie ce fac sau nu fac
democratiile si ma opresc asupra noilor miscari.

Oamenii actioneaza, desigur, dupa cum cuge-
td. Nu tot ceea ce trece omului prin cap se ridica
la filosofie propriu-zisd, care este, totusi, altceva
decit simple péreri, exprimari adhoc si reactii la
imprejurari si decat elaborari de alt gen. Mai im-
portanta este, insd, recunoasterea motivarii unor
miscéri dinspre conceptii.

Fiindca am dat un tablou al filosofiilor contem-
porane (vezi Andrei Marga, Introducere in filoso-
fia contemporand, Compania, Bucuresti, 2014),
multi imi cer sa limuresc implicarea acestora in
miscdri politice. O fac cat mai strins, considerand
doar acele misciri care sunt caracteristice moder-
nitatii din ultimele trei decenii, in formuléri cat
mai simple, in limitele unui articol.

Ramane, fireste, in sarcina unei istorii adusa la
zi s arate ceea ce se petrece in anii mentionati.
Altfel discutia publicd se umple usor de impresii,
de falsuri si de optici fragmentare. Din neferici-
re, descrierea demna de incredere (cum a fost, de
pilda, la un moment dat, cartea lui Jeffrey Kaplan,
Leonard Weinberg, The Emergence of a Euro-
American Radical Right, Rutgers University Press,
London, 1998) este mai departe rard. Abia pe ur-
mele ei s-ar putea, insa, arata cuprinzator ce filo-
sofii sunt influente in miscari politice si la ce duc.

La nivelul descrierilor istorice existente, se
pot face, insa, trei constatdri. Prima este aceea ca

oamenii sunt azi orientati spre a vrea cAt mai mult
de la viata. Ii stimuleazi posibilitatile de constru-
ire a propriei vieti acumulate de lumea de dinain-
tea pandemiei, care erau, probabil, gratie tehno-
logiilor, schimburilor comerciale si deschiderilor
societdtilor, cele mai mari din istorie. A doua
este aceea cd societdtile in care traiim adancesc
deocamdata decalajele sociale si au la orizont un
»nou feudalism” Acesta incepe benign cu iesirea
functiilor publice de sub controlul cetétenilor si
tratarea lor drept proprietiti si urcd spre forme
grave de dependentd a oamenilor de decidenti in-
cidentali, de capacititile si de mofturile acestora.
A treia este aceea cd intre ansamblul posibilitati-
lor si folosirea lor de cétre cetéiteni se insereazi
in societdtile timpului mai mult decét oricdnd
retele secrete. Acestea exercit, la comanda sau
din proprie initiativa, neasteptate deturnari, daca
nu cumva organizeaza ele insele miscéri politice.
Societatea mediatica ofera noi parghii de mani-
pulare.

Pe acest fond, nu este suprinzator ci se extind
aspiratii la stoparea abuzurilor, la curmarea co-
ruptiei, la largirea libertatilor, la corectitudinea
alegerilor, la dreptate si onestitate. Ele se ciocnesc
insd cu organizari rigide, ce par de neschimbat.
Spus direct, cultura modernd este acum brizdata
de marea problema a concilierii aspiratiilor ali-
mentate de credinta intr-un sens al vietii proprii
si al institutiilor cu datele aspre si incremenite ale
lumii.

Nu putem si nu observim din capul locului ca
unii fac concilierea denuntind insasi scripturile
religioase, din care se trage de fapt aceasta credin-
td in sens. Imaginea pe care Biblia o intretine, a
unei vieti in care te raportezi la o realitate ce te
depiseste, absoluta, ce-ti cere si fii drept in ceea
ce faci si insufletit de iubire pentru aproapele téu,
a ajuns sd-i incomodeze pe cei pusi pe exploatarea
ocaziilor. Sa lJuim un exemplu din viata Romaniei
actuale.

Multi concetdteni au fost uimiti de refuzul
unor alesi de a jura pe Biblie la intrarea in manda-
te. Este adevarat, nu mai pare ceva care si oblige.
La noi, de pilda, s-a mai jurat pe Biblie, dar pre-
ocupdrile au fost contrare ,,dreptitii” sau ,,iubirii
aproapelui”. Juramantul pe Biblie a devenit astfel
ritual pentru impresionat naivi. Dar acest jurd-
mant raméane, pentru cetiteanul care suntem fi-
ecare, cel putin un indiciu de bund intentie. Acel
refuz denotd, insd, cd nu mai este cazul nici de asa
ceva.

Mai mult, un lider parlamentar din Roménia
de azi a scris sub semnitura: ,,lisus — un copil si-
rac si provenit dintr-o familie foarte ciudatd. Un
tatd trecut de prima tinerete si 0 mamad adoles-
cent. Apdrut in lume fara ca parintii séi sé fi facut
dragoste.... Nasterea lui aratd extraordinarul, dar
si limitele societatii in care a aparut” (Tulian Bulai,
in “Cotidianul”, 30 ianuarie, 2021).

Nu insist asupra inculturii din aceastd reflec-
tie, nici asupra ignorantei istorice ce-i sta la baza.
lisus este, intr-adevir, de la Reimarus incoace,
teren de cercetare istoricid extrem de fecundi
pentru intelegerea celei mai influente personali-
téti si doctrine a istoriei cunoscute. Apar noi date
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privind scrierea evangheliilor (Jean Christian
Petitfils, Jesus, 2011) sau lamuritoare explorari
arheologice (Shimon Gibson, The Final Days of
Jesus, 2009). Sunt si noi romane care i se consa-
crd lui lisus (Deepak Chopra, Jesus. Histoire d’une
illumination, 2010) spre a-i capta felul de a gin-
di. Ca sd nu mai vorbim de interpretarea rigu-
roasd a vietii lui lisus prin prisma evangheliilor
(Joseph Ratzinger-Benedict al XVI-lea, Jesus von
Nazareth, 2006-2012), care l-a profilat si mai pu-
ternic.

Nu este insa nicdieri un efort de trivializare ca
cel al parlamentarului amintit mai sus. Nu este
din ratiunile cele profunde: trivializarea nu se jus-
tificd de nici o sursa istoricd credibild si nici nu
este necesara, cici nu rezolva nimic. Ea tine doar
de bravada inculturii, care trece in zilele noastre
in mod fals ca libertate. Si care aduce cu sine ceva
mult mai rau - efortul de a disloca insisi credinta
care pretinde omului umanizarea mai departe.

Sunt, se stie prea bine, pe sceni filosofii si fi-
losofii. Nu inseamna cd miscarile politice sunt
fidele uneia sau alteia. Nu este vorba despre asta,
cici s-a intrat oricum in era vorbitului fira a citi,
a peroratiei fard raspundere si a suficientei faloa-
se. Se poate, insa, spune ca unele miscéri politice
caracteristice de astazi se lasd intelese si in conse-
cinta unor conceptii.

Bundoard, in societatea de peste Ocean exista
o dinamicd istoricd neintrerupta in consecinta
wvisului American (American Dream)”. Miscirile
din sanul ei nu pot fi intelese in afara cursei is-
torice a acestuia. Sunt, insi, pe scena actuald si
miscéri in consecinta subminarii democratiei, a
apelului la revenirea la dreptul natural, a denun-
tarii traditiei intemeiatd pe Biblie, a reevaluarii
corporalititii fiintei umane in dauna traditiei ce
a oferit omului beneficiile spiritualizarii. Aceste
vederi alimenteazd acum actiuni politice pe scard
semnificativa. Sa le circumscriem cat mai conclu-
dent intr-un spatiu restrans.

Spre elogiul ei, democratia americand ramane
mereu solicitatd de prevederile actelor ei fonda-
toare. Deja Declaratia de independentd (1776)
statueaza ca toti oamenii au fost creati egali, ci ei
au fost inzestrati de Creator cu anumite drepturi
inalienabile, ca printre acestea se afld viata, liber-
tatea si urmarirea fericirii. $i ca tocmai pentru a
asigura aceste drepturi sunt instituite guvernele
printre oameni, care isi deriva puterile legitime
din consimtdmantul celor guvernati. Constitutia
Statelor Unite ale Americii (1787) statueazd dintru
inceput promovarea in societate a ,,bundstarii ge-
nerale”, care se intelege ca bunastare a fiecdruia, si
consacrd un spectru larg de drepturi si libertati.

Si dupa mai bine de doud secole in Statele
Unite s-a reusit ca prevederile actelor fondatoare
sa functioneze nu ca litera oarecare, ci ca impul-
suri la actiune. Tocmai presedintilor le-a revenit
sa reafirme la inaugurare cé fiecare cetatean are
in fatd sanse si si-1 invite sd le foloseasca. Chiar
tema lui Thomas Jefferson (1801, 1805), de pilda,
era sd arate cd ,,interesele noastre, cu alte natiuni
si cu individuali, calculate in mod sédnétos, vor fi
intotdeauna inseparabile de datoriile noastre mo-
rale” (John Grafton, James Daley, eds., 28 Great
Inaugural Addresses. From Washington to Reagan,
Dover Publications, New York, 2006, p.13). James
Madison (1809) a adus in fata tema justitiei ple-
cind de la nevoia de ,,a péstra in deplina lor ener-
gie prevederile salutare in materie de drepturi
private si personale” (p.29) si de a integra demo-
cratic cetitenii. James Monroe (1817) a dat pri-
oritate exercitdrii ,,drepturilor” drept conditie a
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Hlibertétilor” (p.26). Iar exemplele pot continua.

Dar atunci cand drepturile si libertatile, pre-
cum si aspiratiile pe care le intretin, sunt luate
nu in cadrul institutional si istoric, ci ca ceva di-
rect, libertin, cum se mai spune, se poate ajunge
la derapaje. Supralicitatd — cum a si fost nu de-
mult, in imprejuréri precum moartea unui cetd-
tean de culoare sub genunchii unui politist sau,
mai recent, punerea la indoiald a rezultatului
alegerilor prezidentiale - democratia americana
are, ca urmare, ea insasi dificultéti.

Se pot discuta, fireste, influente din diferi-
te locuri din lume asupra miscarilor de peste
Ocean. In timp, si aici si-au gasit loc, nu neaparat
si pondere, extremisme — nici trozkismul si nici
nazismul nu lipsesc. Dar geografia ideilor este
aparte in America, chiar daca in universititile ei
s-au refugiat, din anii treizeci incoace, cam toate
scolile de gandire din Europa. Numai cd iradi-
erea in societate a scolilor de gandire imigrate
este altceva si nu derivd automat din influenta
academici. In fapt, orice curent de gandire care
a venit pe solul Statelor Unite — de la empirismul
lui Locke si kantism la hegelianismul de diferite
nuante si filosofia analitica — a capdtat relevanta
asuméndu-si fundamentele Americii. Acestea
sunt totdeauna mai ,,tari” decit ceea ce vine din
restul lumii. Spus simplu, miscarile politice din
America sunt mai curdnd ale Americii insesi.

Astézi se ia prea putin in seama observatia lui
Max Weber ( Die protestantische Ethic und der
Geist des Kapitalismus, 1904-1905) ci societatea
modernd, rezultata din initiativa muncii pentru
a obtine semnul alegerii tale de cdtre Dumnezeu,
antreneazd cu sine organizarea economiei in
forma intreprinderilor célduzite de profit, ex-
pansiunea cunoasterii in serviciul producerii si
ajunge sa masoare totul prin cresterea producti-
vitatii. Ceea ce urmeazd, insd, continua celebrul
sociolog, este ,,birocratizarea” vietii, incat ,,copa-
cii libertatii nu vor mai creste pani la cer”. In so-
cietate se va instala o ,carcasd tare ca otelul (ein
stahlhartes Gaehéuse)” a supunerii. ,Nimeni nu
stie incd cine va locui in aceasta carcasa si dacd
la capitul acestei uriase dezvoltari vor fi cu totul
noi profetii sau o renastere puternici a vechilor
idei si idealuri, sau - dacd nici una din cele doud

Chimera (1993), ulei, tempera de ou pe panzd, 85 x 120 cm

- o Impietrire mecanizatd, cu un fel incrancenat
de a-se-da-important”. Modernitatea va produce
»specialisti fara spirit si oameni ai placerilor fara
inim&” pe o scard noud, in timp ce fervoarea reli-
gioasd a inceputurilor se va fi stins.

Discipolii lui Max Weber s-au descurcat di-
ferit cu o asemenea situatie, ce nu putea fi con-
testatd. Georg Lukacs a pus faptele in seama
»proprietatii private” si a prevalentei ,,marfii” si
a ,valorii” abstracte, din Capitalul lui Marx, si a
girat politica curmatd in 1989-90, odata cu coti-
tura istorica din Europa Centrala si Rasariteand.

In schimb, Carl Schmitt a fost socat de faptul
cd odatd cu industrializarea, cu comercialismul,
cu secularizarea, credinta pierde teren. Perceptia
lui era aceea cd, odatd cu sldbirea credintei, ac-
tiunile oamenilor devin si mai rele decat erau in
urma laicizérii - ele devin cinice. Asa stind lu-
crurile, Carl Schmitt nu a mai vidzut viitor pen-
tru democratie. El a si elaborat ,,decizionismul”
- conceptia dupa care este legitim ceea ce stabi-
leste cel care are mijloacele de a decreta starea
exceptionald. Aceastd conceptie are adepti chiar
si in decenii in care celebrul jurist este privit cu
suspiciune.

Carl Schmitt a conceput trecerea de la demo-
cratie la dictatura prin ,dictatura plebiscitard a
Fihrer-ului (plebiszitire Fihrerdiktatur)”. El a
lansat politica inteleasd agresiv, ca ,,distinctie in-
tre amic si inamic’, si a socotit, contrar democra-
tiei, ,miscarea strazii ca sursa de drept”. Tezele
acestea, la care s-au addugat recomandarea lui
Hjalmar Schacht, a contestarii oricarui merit
rivalului politic, si metafora ,,ciumei”, creata de
Goebbels, nu numai ci au servit ascensiunea lui
Adolf Hitler spre putere totald si au impins in
crizd si mai adancd Europa timpului. Acestea au
revenit neasteptat in politici actuale. Mai ales
insi fara cultura, dar lipsiti de suport real in po-
pulatie, au reactivat de fapt asemenea teze. Ele se
si vad in rezultate generale — nu se rezolva nimic
esential, dar se degradeaza aproape orice.

Dupa ce Carl Schmitt a pus statul la dispozitia
Fiihrer-ului, care a ruinat Germania si alte sta-
te, Leo Strauss a propus sd se ia in serios ,,drep-
tul natural” care este la baza statului modern
(Natural Right and History, 1953). Numai astfel
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acest stat mai poate fi salvat. Cunoscutul filosof
al istoriei a pledat pentru a restabili, pe fondul
istorizérilor, de la dreapta si de la stinga, care
se revendicau din ,,dreptul rational” si care au
umplut viata politicd dupd cele doud razboaie
mondiale, ,dreptul natural”. Margaret Thatcher
si Ronald Reagan au aplicat reteta si au creat un
curent neoconservator de mare pondere ce vine
pana azi.

In multe cirti Leo Strauss a criticat neconte-
nit devierile de la ,,dreptul natural”. Numai ci
trebuia plétit un pret pentru exclusivismul aces-
tuia — pret de care el a fost constient. Acest pret
era considerarea statului ca ceva ce intrece pute-
rile oamenilor - plastic spus, admiterea statului
ca un fel de Leviathan greu controlabil. In aceste
conditii, statul devenea, insd, rigid, iar societa-
tea nu mai putea fi destul de inclusiva. Se creau,
insa, totodatd, premise pentru acea miscare in-
crezdtoare in sine, care avea sd ajungd sa nu mai
recunoascd rezultate ale alegerilor, chiar daca nu
a dovedit falsificarea lor, cireia i-am fost martori
in lume cu luni in urma.

O raspandire a vederilor marcate adanc de su-
biectivitate se constatd pretutindeni in moder-
nitatea tarzie. Incontestabil, Martin Heidegger
le-a dat forma cea mai elaboratd. El a preconizat
asumarea de citre fiecare om a sensului propri-
ei vieti, cheménd individul, cum se poate citi in
Fiintd si timp (1927), ,sa se proiecteze pe sine
(sich-entwerfen)” plecind de la constientizarea
ineluctabilei finitudini a vietii sale. Mai térziu,
insd, in Contributii la filosofie (1936-1938), tot
Heidegger a plasat fiintarea umana in istorie si
a privit-o din punctul de vedere mai larg al ,is-
toriei fiintei (Seinsgeschichte)”. In Caietele negre
(1931-1959) el a amplificat aceasta privire pana
la a sugera inlocuirea traditiei bazata pe Biblie.
El a si scris: ,Eu nu sunt crestin, si numai de
aceea ca nu pot fi. ... Gindirea insasi este pra-
pastia pentru credintd. Pripastia nu este abia
intre gandire si credintd, undeva in indetermi-
nat. Poate exista «filosofie crestind», dar riméane
intrebarea in ce masurd asemenea filosofie gan-
deste. Putem presupune ca numai atata timp cat
ea crede; adica ea gindeste doar in aparenta. Dar
nu exista gandire crestina care sa fie gandire”
(GA 97, p.199). Formula finald a lui Heidegger,
»numai un Dumnezeu ne mai poate salva” este
citatd adesea. Numai cd ea a derutat, de fapt, citi-
torii, cici Heidegger cduta de mult, cum o spune
in a doua sa scriere majord, Contributii la filo-
sofie, ,alt Dumnezeu”, in afara traditiei biblice.

De aceea, se si spune de citre cunoscitorii cei
mai avizati, cd in filosofia lui Heidegger este de
fapt un ,,anti” mult mai adinc decét antimoder-
nismul, antiamericanismul, antisemitismul, care
sunt sesizabile la suprafata scrierilor. La el este
un ,antibiblism” sinonim cu paganismul. Iar
acesta face deja prozeliti pe scena politicii - azi
multi socotind de bon ton s3 puna sub semnul
intrebarii si sd respingd traditia axatd pe Biblie.

»Am impartit regimurile - scrie George Soros
(in Project Syndicate, 1 ianuarie 2017)- in doua
categorii: cele in care poporul isi alege liderii,
care ar trebui sa aibd grija de interesele electora-
tului, si cele in care liderii isi manipuleaza elec-
toratul pentru a-si urmari propriile interese. Sub
influenta lui Popper, am numit prima categorie
«societate deschisd» si pe cea de a doua «socie-
tate inchisd»”.

Oricine poate sd observe, insd, ca ,lideri care
isi manipuleaza electoratul” sunt si in regimuri
»deschise”, pe care George Soros le agreazd, nu

numai in cele ,inchise’, pe care le incrimineaza.
Iar Karl Popper, care este luat ca reper, a gandit,
intr-adevdr, cum si impiedice autoritarismul
si dictaturile. El a apdrat ,societatea deschisd’,
dar nu a preluat ceea ce triieste omul acesteia si,
mai cu seama, nu a gandit niciodatd mijloacele
pentru a apara ,deschiderea” acestei societati de
demoni ce pot sd apara chiar din sinul ei. El a
oferit mijloace ale demanteldrii autoritarismu-
lui, dar nu a dat si mijloacele apararii ,,deschi-
derii” societatii.

Din Karl Popper se inspira azi, desfigurandu-1
in multe privinte, miscéri care vor sa controleze
tari intregi stabilind din condei cine este bun si
cine este rdu. Activistii lor acuzé coruptia, dupa
ce nimeni nu-i intrece in fraude si coruptie. Ei
vor sd conduca tari, fard si fi avut vreun merit
in serviciul public. Mijloacele lor sunt, din capul
locului, stridine de democratie.

Mijloacele devin si mai straine de democratie
cand se pun sub tutela ,globalismului”. Acesta
este, trebuie mentionat, altceva decat ,globali-
tatea’, care a devenit cadrul vietii moderne, si
decét ,,globalizarea’, care este o politica econo-
mica. ,Globalismul” este o ideologie - anume
ideologia care, sub pretextul promovarii de va-
lori, precum adevirul, libertatea, dreptatea, in-
curajeazd nu largirea aplicdrii acestor valori, ci
plasarea la decizii a unor insi fira relief si meri-
te, simple instrumente ale unor forte de pe scena
politicii.

Din nefericire se ia putin in seamd avertis-
mentul celor care au conceput tranzitiile de la au-
toritarism la democratie (Guillermo O’Donnell,
Philipp C.Schmitter, Tentative Conclusions
about Uncertain Democracies, 1986). Acestia au
avertizat ca cine va folosi mijloace ale deman-
telarii autoritarismului pentru a democratiza,
va ajunge sd impiedice tocmai democratizarea.
Ceea ce se confirma din plin. Democratizarea se
poate face numai democratic — consecvent de-
mocratic. Nu exista alta cale!

Oarecum la capitul cercetdrii sale a societatii
moderne, Michel Foucault a examinat sistemul
penal, oprindu-se asupra schimbdrii inregistrate
la inceputul secolului al noudsprezecelea, prin
trecerea de la administrarea supliciului, la in-
chisoare (Surveiller et punir, 1975). Schimbarea,
argumenta el, nu s-ar datora respectului crescut
pentru ,,umanitatea inculpatilor, ci s-ar explica
economic: scade costul pedepsei, fard ca, in ace-
lasi timp, forta ei sd se diminueze. Pe de alta par-
te, aceastd schimbare din dreptul penal nu este,
dupa Michel Foucault, decit promovarea unei
»Strategii“ prin care ,punitia si represiunea® de-
vin ,,coextensive societdfii®

Ceea ce a rezultat este o societate ce aplicd o
gama largd de modalitati de control, de la masuri
ferme si explicite la mecanismele panopticismu-
lui, o ,,societate disciplinara® in care ,individul
insusi e fabricat cu grija”. El este fabricat deja la
nivelul corpului sau printr- anumitd directio-
nare a energiilor. Michel Foucault a configurat
astfel o noud teorie a puterii, care inlocuieste
considerarea acesteia ca ,,proprietate®, cu consi-
derarea ei ca ,strategie, conceperea ei ca efect
al unui ,contract, cu conceperea ei ca rezultat
al unei ,,batalii

Miscarile din zilele noastre care tintesc la o
eliberare a corpului il au de fapt ca inspirator,
fireste, cu intermedieri, pe Michel Foucault. In
optica sa, valorificarea neregizatd a corpului este
calea cea mai bund pentru ca oamenii sd scape
de ampriza societétii asupra lor si de a o inlatura.

Mai intrd in joc, desigur, in inspirarea misca-
rilor de care vorbim, variante ale anarhismului,
al lui Bakunin sau, mécar, Kropotkin sau alto-
ra, si propunerea de dezlimitare a moravurilor,
a lui Wilhelm Reich. Acestea nu sunt, insa, fi-
losofii, ci mai curdnd recomandari de actiuni,
dacd nu cumva simple improvizatii ale unor
gupuri minoritare.

Spre a nu se crea cumva impresia ca filo-
sofia se epuizeazd cu cele mentionate, este de
observat cd pe scena actualitatii sunt si alte
filosofii. Ele sunt de sesizat, fireste, in scrieri
filosofice, iar aceste scrieri trebuiesc citite.
Unele filosofii in voga tin de trecutul apropiat
- precum Wittgenstein, Horkheimer-Adorno,
Gadamer, Quine, von Wright, Rorty. Ele nu
au insd o exprimare politicd proprie - excep-
tand situatia in care le consideram aparari ale
libertatii de gandire, ale comunicirii, ale cu-
noasterii stiintifice, ale specificului artei, ale
cadrului democratic, cum sunt de fapt. Cine
citeste scrieri majore ce li se datoreazd (precum
Philosophische Untersuchungen, 1953; Dialektik
der Aufklirung, 1947, sau Negative Dialektik,
1966; Wahrheit und Metode, 1960; World and
Object, 1960; Explanation and Understanding,
1971; respectiv Philosophy and the Mirror of
Nature, 1979) isi da repede seama de aceasta.

Alte filosofii de pe scena actualititii sunt
din prezentul vietii noastre. Habermas, Searle,
Dieter Henrich, Pettit, Brandom si altii au dat
opere filosofice dintre cele mai profilate (pre-
cum Theorie des kommunikativen Handels,
1984; Mind, Language and Society: Philosophy
in the Real World, 1998; Denken und Selbstsein,
2007; Just Freedom. A Morall Compass for a
Complex World, 2014; respectiv Making it
Explicit. Reasoning, Representing and Diskursive
Commitment, 1994) ale ultimelor decenii. Nici
ele nu au exprimare politica localizabild sau
incd nu o au. Ele sunt pledoarii pentru o cultu-
rd infipta in solul de fraiméntari al modernitatii,
cu plusurile si neajunsurile ei, dar cu antenele
indreptate spre experientele trecutului si pro-
vocdrile viitorului. Si ele trebuie examinate in
ceea ce sustin pentru a le putea evalua.

Faptul cé o filosofie nu are neapdrat expri-
mare politicd nu este ceva nou in istorie. La
drept vorbind, nici la Schopenhauer, atat de
prizat in vremuri dificile, precum cele de as-
tdzi, nu existd asemenea exprimare, desi pesi-
mismul sdu a fost pus uneori sa joace politic
in costumele conservatorilor. Nici la Hegel nu
putem vorbi de o exprimare politicd a propri-
ei filosofii, chiar dacd, pe de alta parte, toate
curentele politice majore ale secolelor ce i-au
urmat - liberalismul, comunismul, nazismul -
s-au putut revendica din teze ale celebrei sale
Filosofii a dreptului (1821). La fel stau lucrurile
in cazul lui Nietzsche. Chiar dacd unii i-au pus
in seama emergenta nazismului, Nietzsche era
mai curdnd apdrdtorul unei radicalizari a de-
mocratiei din vremea sa, fird a lasa insd o doc-
trina politica specifica.

Aceste chestiuni, ale relatiei dintre miscari
politice si filosofii, ca si multe altele, cer, atunci
cand se vor dezlegate, contextualizari pana la
capat. Desigur, dupa ce s-a lamurit precis ce in-
seamnd la propriu politicd, cAnd avem de a face
cu opinie politicd si cu miscare politicd, cand
este vorba de filosofie si cum se leagd acestea.
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Prima frica mondiala

. Christian Craciun

seul pe care vi-l propun porneste de la

doud carti: Acest virus care ne sminteste,

de Bernard Henri-Lévy, ed. Act si Politon,
si Epidemia ca politicd, de Giorgio Agamben,
Alexandria Publishing House', aparute fireste in
ultimele luni. Nu este vorba despre o recenzie, ci
de incercarea de a aduce in prim plan o abordare
a chestiunii Pandemiei intr-un mod care lipses-
te cu desdvarsire in spatiul nostru public, spatiu
suferind de grave alergii la Idee. In alte tari, iata,
mari filozofi se pronuntd asupra maladiei, toc-
mai pentru cé ea, in marele razboi ideologic ac-
tual, are implicatii si explicatii care depasesc cu
mult cadrul strict medical. BHL citeaza definitia
doctorului Rudolf Virchow, périntele anatomiei
patologice: ,,0 epidemie este un fenomen social
care presupune si citeva aspecte medicale” (17).
Despre epidemie ca fenomen social-politic este
vorba in ambele carti. Pentru cd despre aspectul
medical ne sufocéd indestul restul mediei. Cartile
sunt convergente in multe puncte, si mai ales in
chestiunea nodala: raportul dintre libertate (de-
mocratie) si viata, dramatic modificat de ingerin-
ta virusului in viata noastrd cotidiani. ,,Pentru
un observator atent, e greu de spus dacé noi trd-
im astdzi in Europa intr-o democratie ce asuma
forme tot mai despotice de control sau intr-un
stat totalitar deghizat in democratie”. (GA. 86)
Asistam, daca suntem cét de cat lucizi si atenti la
stirile autentice, la ceea ce se numeste deja marea
resetare (termenul apare la BHL, dar si saptdma-
nile trecute in dezbaterile forumului de la Davos).
Este un razboi, vocabularul belicos este de actua-
litate, impotriva a ceva complet invizibil. $i, ca in
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orice razboi, si aici este vorba despre spatiu vital.
Spatiu care, de astd datd, inseamnd conditia uma-
nd insdsi. Sau conditia post-umana, mai degraba,
despre care se tot vorbeste de multd vreme. Si pe
care iat-o iesind din stadiul dezbaterii academice
de idei si intratd in acela al ,,implementérii” (cu-
vantul e foarte adecvat aici) fortate in realitatea
sociald. Cum zicea deloc riposatul Marx cé rolul
filozofilor este sa schimbe lumea? S$i deloc rapo-
satul Nietzsche cd omul e ceva ce trebuie depisit?
Virusul devine instrumentul acestei transformari
radicale. Nu numai prin proliferarea lui, ci, mai
ales, prin proliferarea discursului despre el. S-ar
putea ca adevirata boala chiar acesta si fie. Cum
spune BHL, trebuie sa descifrém nu numai codul
virusului, ci §i codul fricii pe care a provocat-o.
Prima de asemenea amploare globald, cum ob-
serva ganditorul francez, din cartea caruia am
imprumutat si titlul acestui eseu. Iar frica, bine
construitd si bine instrumentata, este cel mai bun
mijloc de manipulare si control societal. Frica este
un sfetnic rau, repetd GA. Cum de ticem? - se in-
treabd, in consecinta, ambii filozofi. Nu este vorba
in analiza acestei consimtiri cvasi-generale, td-
cute, pasive si tacite, nici de negationism, nici de
teorii conspirativiste, cum analizeaza foarte bine
GA. Ci de incercarea disperatd, care identificd un
adevarat intelectual, de a intelege ceea ce ni se in-
tampld in acest moment de inflexiune de o am-
ploare si o profunzime cum Istoria (cea cu majus-
culd) nu a mai cunoscut. Cartea lui Agamben
este practic un fel de jurnal, compus din articole
si interviuri, incepand din februarie pana in iulie
2020. Evenimentele sunt deci prezentate de la fi-

|
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rul ierbii, datate, ca un jurnal de front. Accentul
este mai apasat pe informatiile zilei si pe aspectul
juridic al ,terorii sanitare” Pentru ce inseamni
impasul logic, moral, legal, politic §i, mai ales de
teoria dreptului al stirii de exceptie trebuie citit
mai inainte si eseul lui Agamben Starea de excep-
tie, parte din Homo sacer. Iar la BHL observatiile
sunt mai ales de ordin istoric, politic si filozofic.

Totul se joacd in jurul ideilor de libertate si de
putere. Suntem evident martorii si subiectii di-
recti ai unei schimbdri radicale a regulilor jocu-
lui. Asistam live (dar tocmai asta nu se vede la tv)
la ,sfarsitul democratiilor burgheze, intemeiate
pe drepturi, parlamente si separarea puterilor, ce
lasd locul unui nou despotism” (GA53) Normal
cd BHL pleaca de la teoria lui Michel Foucault,
de la A supraveghea si a pedepsi. Cand lumea in-
treagd a devenit un spital (sau un ospiciu), cand
modelul foucauldian al spitalului si al inchisorii
devine forma agreatd de guvernantd, ,,normalita-
tea” capdtd cu totul alte sensuri. Cele doud verbe
din titlul lui Foucault au devenit dominante mon-
diale ale ultimului an. Vedem in plina si splendidé
actiune ,Marea Inchidere”, teoretizata de el, dar ar
trebui sd lJudm aminte ceea ce a subliniat mereu
acesta: cd marea inchidere nu a izolat anormalii,
ci i-a creat. Asta pentru cei care ne tot promit o
vaga si vand ,,intoarcere la normalitate”. Care nor-
malitate? Stiinta inseamna putere si stiinta medi-
cald s-a dovedit a insemna cea mai mare putere.
Mai mare, ajutatd ce-i drept si de forta imposi-
bil de controlat a Retelei, decat fizica ultimelor
razboaie globale. Network si biologie, ce aliantd
fatala! ,Unirea incestuoasd intre puterea politicd
si cea medicala” (BHL 36) schimbd paradigma de
guvernare. Cei doi ganditori par uimiti nu ca lu-
crurile se intdmpla, ci cd o intreagd societate s-a
ardtat dispusa sd renunte asa de repede si de usor
la drepturi esentiale, atat de greu obtinute in timp.
Lumea de azi este un ,laborator politic in care se
experimenteaza noi tehnologii de guvernare” (GA
50). Cici ,e intotdeauna mai usor si suspenzi o
libertate decat sd o repui in functiune” (BHL 81)
»Biosecuritatea” si ,teroarea medicald” golesc de
sens si omul ca fiinta sociala (,,aproapele nostru
a fost abolit” - GA 17). ,,Celalalt” devine automat
ostil, pericol potential de care trebuie sa te izolezi.
»O norma care afirma cé trebuie sa renuntam la
bine pentru a salva binele e tot atét de falsd si con-
tradictorie ca si cea care, pentru a apéra liberta-
tea, ne impune sd renuntdm la libertate” (GA 45)
»...viata /.../ a fost redusa la o conditie pur biolo-
gicd/.../si-a pierdut nu doar dimensiunea politica,
ci si orice dimensiune umana./.../E un spectacol
degradant sé vezi cum o intreaga societate, con-
fruntatd cu un pericol incert, isi lichideaza in bloc
toate valorile etice si politice” (GA 34-35)

Sigur, foarte importante sunt, intr-un aseme-
nea context, cuvintele. Ele formeaza elementul
fundamental al constructiei oricdrei puteri. De
exemplu, BHL deconstruieste mitul ecologiei
extremiste care ,citeste” in aparitia virusului (ca
si religia, la celdlalt pol al interpretérii), un aver-
tisment cd omul este ddunator naturii (idolatrie
magica in fond, observ eu). Mitul sdnatatii, la fel;
devenita dintr-un drept, o obligatie (GA), aceasta
se transforma intr-o teroare. ,,Sdndtatea devine o
obligatie ce trebuie indeplinitd cu orice pret”. Iar
BHL observa in reactiile politice de azi un fel de
jubilatie secreta ca lumea se pribuseste, ,vechea
marotd marxistd a crizei finale a capitalismului
amestecata cu colapsologia” (45) Si tot el combate
interpretarea unilaterald a mult citatei, in contex-
tul recluziunii generale, fraza a lui Pascal despre

TRIBUNA « NR. 444 « 1-15 martie 2021




omul care nu stie sa trdiascd singur intr-o camera.
Aratand cd izolarea nu are nicio incarcitura spiri-
tuald, catd vreme este una silita. ,, Infernul sunteti
voi, sunt eu — dar numai in mésura in care suntem
inchisi in propriul corp, redusi la viata de corpuri
si numai dacd, sub stdpanirea puterii medicale,
sau a puterii in general care isi asuma puterea me-
dicala, noi consimtim la asta” (BHL 74) In mod
ciudat, au disparut din presd evenimentele politi-
ce, urgentele, catastrofele, totul se invérte in jurul
unui singur subiect: virusul. Restul prezentului a
sucombat in non-exprimat. »Animalizarea oame-
nilor’, este citat Kojéve, inseamnd tocmai aceastd
himera a progresului infinit si a vietii redusa la
biologie pura. Inceputi de mult, dar ajunsi in im-
prejurérile pandemiei la acutizare, aceastd renun-
tare la uman este, desigur, esenta ceasului nostru
istoric. Starea de urgentd mondiald aratd atat de
bine ca o distopie, incét ai senzatia ci traiesti in
plin cosmar. ,Semnele de silbaticie” (BHL) se
inmultesc. ,Viata nu e viatd dacd e doar viatd”
enuntd memorabil BHL (84). O expresie care s-a
incetétenit si care descopera direct abolirea seme-
nului este ,,distantarea sociald”. ,,Formula nu spu-
ne «distantare fizicd» sau «personald», cum ar fi
fost normal, dacé ar fi fost vorba de un dispozitiv
medical, ci «distantare sociald». Nici nu s-ar putea
exprima mai clar ci e vorba de o noud paradigma
de organizare a societatii, asadar de un dispozitiv
esentialmente politic” (GA 78) Si, as adauga, cel
mai parsiv din cuvintele rostogolite zilnic: norma-
litate. Atat de vag si atat de periculos, cu atat mai
periculos cu cit suntem indemnati cotidian, prin
toate goarnele, sd asteptdm si sd respectdm aceas-
ta normalitate.

Deci: omul izolat, omul féara chip, omul massi-
ficat, infractiunea de a fi bolnav, infractiunea de a
fi bétran, statul providentd inlocuit de statul gar-
dian, supraveghere globala in numele sigurantei
sanitare, suspendarea unor drepturi elementare
permanentizatd sine die, puterea medicalizarii
existentei, viata goald, adica redusa la biologic, go-
litd de orice sens transcendent... cam asta este ta-
bloul. Fractura globala a timpului nostru este intre
douad tipuri de societate si doud specii umane (imi
vine sa pun ghilimele) diferite. ,Omenirea este pe
cale s intre intr-o noua fazd din istoria ei, in care
adevidrul este redus la un moment din miscarea
falsului./.../De aceea, pentru a opri aceastd misca-
re e nevoie ca fiecare dintre noi sé aiba curajul de
a cduta fird compromisuri binele cel mai pretios:
cuvantul adevarat” (GA 61) ,Noua paradigma a
biosecuritatii” (GA) functioneazi, in fond, ca o
religie. GA vede trei sisteme de credinte in lumea
contemporana: crestinismul, capitalismul si stiin-
ta. As observa ca ridicarea (sau diminuarea?) in
rang a stiintei ca o credinta (un fel de samanism,
in fond magie fard nimic stiintific in felul in care
se raporteaza publicul la descoperirile stiintei de
varf) este cheia antropologicd a omului postmo-
dern. Dar ,religia medicald a preluat fird rezer-
ve de la crestinism instanta escatologica pe care
aceasta o lasase baltd. /.../ Precum capitalismul si
spre deosebire de crestinism, religia medicald nu
ofera perspective de salvare si mangéieri /.../ filo-
sofia va trebui sd intre din nou in conflict cu reli-
gia, care nu mai e crestinismul, ci stiinta sau acea
parte din ea care a luat forma unei religii”. (GA
67-68) Stiinta a devenit singura religie puternica
a contemporaneitatii. LIn primul rdnd Biserica
care, punandu-se in slujba stiintei, devenita de-
acum adevirata religie a timpului nostru, si-a
renegat in mod radical principiile sale esentiale.
Biserica, sub un Papa care-si zice Francisc a uitat

Michael Engelhardt

cd Sfantul Francisc imbrétisa leprosii”. (GA 44)
Acum, cand scriu aceste randuri, aud la stiri des-
pre o reuniune a UE pe aceasta tema, situatad sub
deviza ,nimeni nu e in sigurantd pana cand toa-
ta lumea nu e in sigurantd”. Slogan sforditor, care
sintetizeazd perfect imperativele religiei medicale
si ale permanentei stari provizorii, extinse sine
die. ,Putem numi «biosecuritate» dispozitivul de
guvernare care rezultd din fuziunea noii religii a
sdnatdtii cu puterea statala si starea ei de exceptie.
Acest dispozitiv este probabil cel mai eficient din
céte a cunoscut pand acum istoria Occidentului’.
(GA 7) Viziunea este mai profundd, noua religie
se insinueazd in locul ,celei vechi’, ,nevoia de
religie pe care Biserica nu mai este capabild sa o
satisfacd” (GA 28) se disimuleaza in aceastd pse-
udo-religie a fricii globale. ,,A te mobiliza pentru
demobilizare” (BHL 59) a devenit parola intregii
prese mondiale, a tuturor guvernelor. Rarele voci,
precum cele doua aici ascultate, care incearcd o
iesire din front nu sunt auzite in tacerea generald
care s-a agternut asupra subiectului real. Care nu
este virusul, ci sensul vietii. ,Una peste alta, n-ar
trebui sd ne lisdm intimidati de falsa dezbatere
intre ,viatd” si ,economie’, ci sa comparam cos-
tul, in vieti, pe de o parte, al rdspandirii virusului,
si, pe de alta, al incremenirii provocate de aceasta
comd autoindusd pe aproape toatd suprafata pla-
netei, transformata in laboratorul unei experiente
politice radicale” (BHL 49).

Au convers in anii acestia multe linii de forta:
puterea economicd (deci politicd) nemésurati a
unor multinationale, in special din domeniul IT,
depésind cu mult puterea statelor, forta incontro-
labila de manipulare a Retelei care detine un fel
de monopol absolut asupra Informatiei, suprave-
gherea globald devenita de-la-sine-inteleasa, criza
de idei si de solutii a democratiei traditionale, la
care s-a adaugat acuta crizd de lideri in marile de-
mocratii, ideologia post-umanismului cu funda-
mentalele componente ale relativismului (moral,
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gnoseologic, axiologic), corectitudinii politice si
extremismului ecologist devenitd un fel de passe-
partout obligatoriu in orice cariera publica. Peste
toate s-a addugat virusul, transformat rapid in
discurs sau ideologie. Se poate parafraza spusa ce-
lebrului pasoptist: virusul fu ocazia, iar nu cauza
acestei crize. El doar a eliminat ultimele zdgazuri,
devenind instantaneu nu o chestiune de biologie
ci una de antropologie, sociologie, etica si teoria
discursului. Dacé totul este discurs, cum am fost
invatati de multa vreme, virusul este cel mai subtil
dintre discursuri. Tocmai de aceea BHL isi incepe
cartea prin deconstruirea tehnicii de a transforma
virusul in retoricd. Si cu incercarea de a reduce
fenomenul la dimensiunile sale strict medicale.
»Razboiul civil mondial” (GA) este, in profun-
zimea sa, un rdzboi cultural. ,Nu stiu dacd vor
reincepe sa ardd rugurile si sd se puna cartile la
index, [a inceput! n.m.] dar cu sigurantd gandirea
acelora care continud si caute adevarul si refuzi
minciuna dominantd va fi, asa cum se intimpla,
chiar acum in prezent, exclusd si acuzati ca ras-
péandeste stiri (stiri, nu idei, pentru ca stirea e mai
importantd decét realitatea!) false. Ca in toate
momentele de crizd, adevarata sau simulatd, vom
vedea din nou cum ignorantii i vor calomnia pe
filosof, iar canaliile vor incerca si scoatd profit
din nenorocirile pe care tot ele le-au provocat.
Toate astea s-au intamplat si vor continua sd se
mai intdmple, dar cei care dau marturie pentru
adevdr nu vor inceta s-o faci, pentru cd nimeni
nu poate da marturie pentru martor” (GA 68-69).
»..51 de aceea ar trebui s rezistdm cu orice pret in
fata acestui vant de nebunie care sufld peste lume”
(BHL 106).

Note
1 Citatele le voi identifica simplu cu initialele BHL si

GA, urmate de numarul de pagina.
||
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in actualitate

Imaginativul poietic
rational, principiu al esentei
constitutive a lumii'

. Gaetano Mollo

Epoca aceasta este una care isi pune inclusiv
problema continudrii existentei omenirii pe acest
Pdmant minunat. Problemele au devenit planetare
si solicita constientizarea intregii colectivitati uma-
ne.

Pentru aceasta este nevoie si te intorci in mod
inteligent inapoi pentru a privi inainte cu speran-
ta. De aceea este util sa revezi acea privire asupra
lumii pe care vechii greci au propus-o printre cei
dintii, punindu-si intrebéri despre esenta cosmo-
sului si a fiintei umane. Spre acestea tinteste acest
volum relevant de Mircea Arman, Structura ima-
ginativului uman.

Inainte de toate trebuie si se tind seama de dis-
tinctia fundamentala pe care Autorul o face intre
conceptul de ,imaginatie” si cel de ,imaginativ’”.
Pentru aceasta, el sustine cd ,,spre deosebire de
nota de irationalitate pe care o contine notiunea
de imaginatie, imaginativul primeste valoarea de
posibilitate rationald, ca si facultate specifica a in-
telectului de a crea lumi posibile”

Teza sustinuta este ca ,numai imaginativul este
acea facultate umana capabila si creeze nu numai
0 oper3 artistica ci si o lume in sine, vizuti dintr-o
perspectiva implicit rationald”.

De aceea, spune M. Arman, spre deosebire de
nota de irationalitate pe care o contine notiunea de
imaginatie, imaginativul primeste valenta de posi-
bilitate rationald, de facultate specifica a intelectu-
lui de a crea lumi posibile. Omul schimba lumea, o
modeleaza, ii dd valoare numai multumita acestei
»capacitati imaginative” care face posibild lumea
asa cum este.

II

Mircea Arman ne ajutd sa ludm in considerare
faptul ci ,,principalul obiect al cunoasterii nu tre-
buie sa fie fenomenul exterior, adica realitatea in
contingenta sa, ci fenomenul reconstruit la nivelul
subiectivitatii, care este imaginativul poietic”

Plecand de la 0 asemenea teza — pe care Autorul
o prezintd prin intermediul unei articulate si deta-
liate treceri in revistd, de la gnditorii presocratici
pana la Platon si Aristotel - este prospectata di-
mensiunea ,imaginativului poietic rational apri-
oric” ca si relatie originara cu sacralitatea vietii si
a divinului. Este vorba despre posibilitatea de a
recrea realitatea Fiintei prin imaginativul care este
un ,agent’, intrucat e o facultate umani capabild
sa imagineze ,,lumi posibile”, al cérei sens rational
este atit implicit cét si explicit. Acesta este rolul si
privilegiul poetilor: ,,poetul recreeaza lumea si i
atribuie o valoare”

De la aceastd creare poetici a lumii Mircea
Arman prospecteaza posibilitatea de a o schimba,
pe baza capacititii de ordonare a intuitiei imagina-
tive, referitoare la ceea ce poate ilumina semnifi-
catia fenomenelor. In acest sens, nu este vorba de

ceea ce intelegem prin imaginatie sau prin concep-
tul de imaginar.

Analiza propusi este cea care vede filosofia ca
ndscandu-se din gandirea lui Platon si Aristotel,
dupa o lunga si densd perioadé de viziuni poetice,
in care insdsi ,,participarea la mistere nu era altce-
va decét contemplatie”(theorie). Autorul aminteste
faptul cd pana si pentru Aristotel natura umand
este dotatd cu un ,,intelect poetic” care este imua-
bil, extern si indestructibil.

Una dintre tezele de plecare ale lui Arman este
aceea ca ,neantul nu putea fi obiect al cercetirilor
filosofice antice si ca adevarul este acelasi lucru cu
fiinta”. De la 0 asemenea identitate dintre adevar si
fiinta se poate depasi opozitia dintre obiectivism si
subiectivism. Realitatea nu e pur si simplu obiect
al gandirii si nici ansamblul nenumdratelor opinii.
Realitatea este datd intotdeauna de relatia pe care
omul o constituie cu lumea, cu ceilalti si, in mod
esential, cu sine. De aceea, Autorul sustine ci ,,rea-
litatea existd numai in re-crearea subiectiv’.

III

»Realitatea nu este numai «in fata» noastra si
nici numai «induntrul» nostru. Realitatea este data
de ceea ce Yuval Harari defineste drept ,,al treilea
nivel al realitétii’, cel inter-subiectiv. Din raporturi-
le inter-subiective si din adunarile interumane care
pun in centru ,binele comun” poate apirea acea
wviziune profeticd” care astazi, ne lipseste. Probabil,
prin intermediul Internetului ar putea si apari o
»retea inter-subiectiva de sensuri care sd ne apro-
pie” fara granite i fard nationalisme, ca si ,,consti-
inta biosfericd” capabila sa dicteze noul decalog al
evolutiei spirituale a intregii omeniri.

In atare sens, realitatea este rodul facultétii ima-
ginative, prin intermediul gandirii, care reuseste sd
dezvolte intuitia si actiunea care urmeaza: si care
dezvoltd inspiratia. Prin aceasta, sensul realitatii
este dimensiunea morald care hrineste viata per-
sonald, sociald, economic, politica si religioasd. In
acest sens putem afirma impreuna cu Kierkegaard
cd ,realitatea este uniune de posibilitati si necesi-
tati”. Numai cu posibilitatea se pot deschide portile
libertatii si numai cu necesitatea se poate intra in
casa responsabilitatii.

Pentru aceasta, o asemenea problematicd im-
plica intregul proces formativ, punind in centru
constituirea insdsi a constiintei umane. Este vorba
de a deveni constienti de cat este de relevanta re-
considerarea functiei dimensiunii poetice si valoa-
rea gandirii filosofice, pand a ajunge la importanta
contemplatiei pentru a reactiva acele canale de le-
gaturd cu natura si cu spiritualitatea.

v

Acest volum prezintd un important excursus
al intrebarilor esentiale despre originea gandirii si
despre sensul adevérului care pleacd de la gandirea

vechilor greci pani la ganditorii contemporani. De
aceea, zeul grec nu este un in sine si nu se manifes-
ta decit intr-o ,,situatie relationald complexa” datd
de un sistem complicat de interdependente si de un
continut specific imaginativului grec. Pentru toate
acestea ,imaginativul este posibilitate, in potenti-
alitatea sa, dar este si actualitate, in necesitatea sa.
Este fundamentul oricarei entitéti posibile”

Si tocmai de la capacitatea imaginativa a grecilor
porneste Mircea Arman reintorcandu-se spre acel
»cant poetic” prin intermediul cdruia lumea greaca
a reusit s reprezinte actiunile meritorii, dar si pe
cele reprobabile. Ni se clarifica, astfel, de ce lauda
si vina au legdtura cu memoria (mnemosyne), in
vreme ce adevirul (alétheia) apare atunci cand, fa-
cind apel la memorie, poetul exaltd actiunile pline
de eroism ale muritorilor sau le condamna pe cele
dezonorante.

In acest fel, prin mijlocirea memoriei, se recre-
eaza relatia dintre om si lume prin ,imaginativul
poietic aprioristic” Tar astizi avem nevoie de un
nou imaginativ, pe care trebuie sa-1 aducd o noud
leadership eticd, care sa stie s se sincronizeze pe
lungimea de unda a unei constiinte planetare pre-
sante; comparatia este cu ceea ce a ficut lumea
greaca cu sensul mitic al reprezentérii divinului in
care fiinta umana putea si se oglindeascd si sa se
regiseascd pentru a respecta acele legi care puneau
impreund divinul si umanul.

Pentru greci nu exista inca sentimentul indi-
vidualitdtii, asa cum putem sé-I intelegem astézi.
»Divinitatile ne vorbeau noud, ca unei comunitati
bine individualizate, unei constiinte teologice - asa
cum ne explica si Jeremy Rifkin - in care ,,un sin-
gur Dumnzeu universal purta un dialog cu fiecare
fiinta umana”. Inca nu apiruse dimensiunea ,,per-
soanei” instituitd de Crestinism, si nici conceptul
de ,,personalitate’, rod al epocii moderne.

v

Ar trebui sd considerdm necesitatea aparitiei
unor noi poeti, ca niste profeti ai noului umanism.
Este vorba despre voci ale constiintei imaginative,
capabile si evoce modul nostru cel adevirat de a fi
in lume, asa cum era natural pentru ,,poetii din so-
cietatea arhaic®’, cu functia specifica de ,,maestrii
in proclamarea adevarului”. Acesti poeti ar trebui
séd fie rodul unei atitudini contemplative posibil de
realizat in spatiile meditative aferente. Probabil, cd
acesti poeti exista deja. Trebuie doar si-si facd au-
zitd vocea, probabil este 0 voce evocativd, alcituitd
si din imagini sonore capabile sa suscite senzatii,
sentimente si gdnduri inspirate.

Astfel, poezia este intdmpinare, meditatie, con-
templare si evocare. Prin intermediul acesteia este
evocat transcendentul in diversele sale niveluri
evolutive in care se gdseste un om sau 0 comuni-
tate. Vom avea, astfel, evocarea senzatiilor la un
copil, a sentimentelor intr-un adolescent, a gan-
durilor intr-un om matur, a reflectiei la intelept,
a compasiunii §i a carititii in omul milos. In atare
perspectivd poezia este cunoastere prin mijlocirea
simturilor si inspiratie pentru actele morale.

Sensul poetic al vietii creste si se intinde oda-
td cu nivelurile evolutive si stadiile maturizérii. A
pierde sensul poetic inseamna a pierde referinta la
Fiinta, la fascinatia existentei, la senzatia transcen-
dentei, la contactul cu divinul, cu tot ceea ce poate
atribui un sens existentei. In aceasta perspectiva
devine fundamentald posibilitatea de atribuire de
sensuri. Omul este acea fiintd care da sens lumii.

De aceea, pentru Autor — urmandu-l, in acest
sens, pe Heidegger — omul este un ,transcendens”
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care isi percepe fiinta sa in poezie. De aceea tocmai
prin mijlocirea limbii acest lucru se poate manifes-
ta si reprezenta: ,Omul trdieste, creeazd, distruge,
piere si revine la ceea ce e vesnic numai prin inter-
mediul limbii. Asadar, limba este locul unde omul
traieste, acel ceva care std la baza vietuirii umane,
care ii da sens si o fundamenteaza: existenta”
Poetii - afirmd Autorul — sunt un dar al exis-
tentei pentru ci transcend intdmplérile vietii,
detasandu-se de nelinistile si grijile cotidianului
pentru a lirgi orizontul posibilului cu dezlantuirile
spiritului si cu inspiratiile si exaltarile lor. De aici
identitatea dintre adevar si fiintd, asa incit ceea ce
e adevarat se dezvaluie numai in cadrul vietii, adicd
prin existenta coerenti cu principiile vitale la care
se aderd, valabile in mod universal si intruchipate

individual.
VI

Lumea greaca din epoca clasicd se regisea in
comunitati familiale §i in aceea a orasului-Stat
pentru ca, apoi, eventual, si se uneasca impotriva
unui dusman invadator comun. Lumea noastrd
globalizatd trebuie sd se uneasca pentru binele tu-
turor locuitorilor planetei, garantdnd bunistarea
si dreptatea sociala pentru toti, respectdnd natura
si culturile, extinzdnd dreptul la sanatate si la in-
structie la toate populatiile, vehiculat prin marele
instrument al cooperarii intercontinentale. In acest
sens, statia spatiald internationald este un exemplu
promititor si spectaculos. Sistemele formative
trebuie sd se deschida spre aceastd dimensiune.
Aceasta este actualizarea deschiderii si a prezentei:
»deschiderea” spre lume si ,,prezenta” care cone-
xeazd timpul in continuitatea sa innoitoare.

Toate acestea solicitd redefinirea unei ,mari vi-
ziuni” care sa treaca dincolo de diferitele conceptii
despre lume, limitate toate la nivel cultural, eco-
nomic si politic. Spre aceasta trebuie sa tinteascd
o filosofie a sperantei si solidaritatii universale.

Michael Engelhardt

Trebuie depdsit ,,spiritul diviziunii”, generator de
conflicte, dorinta arzitoare de succes, de suprema-
tie si de lacomie oarba - asa cum ne arati si Jiddu
Krishnamurti - si cum ne explicd Yuval Noah
Harari atribuindu-i speciei umane capacitatea spe-
ciala si unica de ,,cooperare in mod flexibil pe scara
largd”

Este nevoie de o noua viziune: o viziune evolu-
tivd, bazata pe o lege fundamentald a ,,unitétii co-
lective”, care explica trecerea necesard de la micile
comunititi pand la cea mondiald, construita prin
»metoda colabordrii fraterne’, altruista si unitara,
asa dupa cum ne aratd Pietro Ubaldi. Intr-o atare
perspectiva, o viziune este intotdeauna o ,viziune
de ansamblu™ o viziune interioard, organica in
principiile sale care se poate intelege doar sim-
tind-o induntru si trdind-o in cotidian. Aceasta are
nevoie de simtul existentei si al adevarului. Acest
lucru devine posibil iar in conexiune cu imaginati-
vul poietic aprioristic.

VII

Ceea ce vrea Mircea Arman sa ne arate, cu
aceastd detaliatd si articulatd analizd istoricd, nu
este perspectiva unui sentimentalism contingent.
Imaginativul poietic este un act intuitiv de cunoas-
tere, operat de acea de inteligenta activa definitd de
Aristotel si de acel ,,Dasein’( ec-sistent) descris de
Heidegger.

Pentru aceasta, cunoasterea esentiala se rapor-
teazd la existentd si se dezvolta prin mijlocirea eti-
cii. De aceea, culmea subiectivititii este pasiunea.
Si, in acest sens, interioritatea devine transparen-
ta a gandului in existentd, care se poate comuni-
ca numai in mod indirect. Acesta este sensul in
care Arman, referindu-se la Heidegger, sustine ca:
»marturisirea nu inseamna o expresie care se adau-
gé ulterior la fiinta sa umand, insotindu-1 marginal,
ci este o parte constitutiva al Dasein-ului propriu
omului”

Stanci la coltul de argint (2013), ulei, tempera pe panza, 76 x 86 cm

Noii poeti vor trai intr-o constiinta planetar, in
asa fel incét sd-si dea seama cd constituie o ,,mora-
13 utilitard’, cea care previne razboaiele si dezastre-
le ecologice de felurite tipuri si ne face sd ne dam
seama ca, dacd le facem rdu altora, la sférsit, prin
»legea feed-back-ului” acesta se intoarce negativ
impotriva noastrd. Dezvoltare si evolutie pot exis-
ta si pot s regleze istoria noastra daca reusim sd
depiasim miopiile logice ale resentimentului si ale
revansei, instituindu-le pe cele ale intelegerii reci-
proce si ale solidaritétii preventive.

Acesta este noul »imaginativ rational aprioris-
tic” capabil sd faca s actioneze o omenire consti-
entd de-acum de binele comun de pe acest Pamant
care ne sustine. uimeste, inspira si construieste.

De aceea Mircea Arman ne vorbeste de ,,pre-
zent’, care se regaseste in timpul actual. Traind in
prezent — care nu este imediatul momentaneittii
ci continuitatea proiectualititii — viitorul devine
continuare jar trecutul inspiratie, dincolo de sche-
mele depdsite opozitive, de conservare / inovare.

Din toate acestea rezida valoarea instrumentu-
lui filosofiei si a mijlocului edificator al contem-
platiei. Este vorba despre filosofie ca intelepciune
si de contemplatie ca apreciere si constientizare a
existentei noastre in lume, de modalitatea noastrd
de ,afi’

Cu toatd necesara impartasire si coresponsabili-
tate care deriva din aceasta.

VIII

Mircea Arman ne avertizeaza ci ,lumea a pier-
dut credinta intr-o idee capabila sa o indrume si
sd o conduci. De aici réticirea si lipsa de funda-
ment a existentei umane; fiinta s-a alienat” Tot de
aici i nevoia de a recupera ceea ce, la originile sale,
a reprezentat gindirea filosofica. Pentru acesta,
Autorul pleacd de la poetii si filosofii greci, spre
a ajunge la Heidegger. Holderlin, Rilke, si pand la
Dante Alighieri cu intentia de a recupera acel ima-
ginativ poietic ca facultate apriorica a intelectului,
prin intermediul caruia devine posibild instituirea
de lumi diferite, intrucat sunt lumi posibile, inteli-
gibile, rationale, etice.

Intr-o atare perspectivi se poate intrevadea
~prezenta’ ca o continud nastere i moarte, ca o
a patra forma a timpului, impreund cu prezentul,
trecutul si viitorul. Este vorba despre dimensiunea
lui acum, ca si contemporaneitate fiintei prin mo-
dalitatea ei proprie de a fi in existentd. In aceasta
perspectivd, Dante este vazut ca fiind primul poet
modern care, ca si cei antici, redescopera calea au-
tentica a poeziei si rolul profetic al poetului.

De aceea ne descrie Arman in acest volum felul
in care cultura si civilizatia occidentald au evoluat
pe calea care desparte intelectul uman de realitate
si ii permite imaginativului, care este pura subiec-
tivitate, sd o vadd ca printr-o lentild intoarsi. Ne
face sd intelegem cum, in mod diferit de cea oc-
cidentald, mentalitatile primitive chinezesti si hin-
duse au rdmas apropiate de realitate, chiar dac, la
inceputurile sale, civilizatia europeana nu se deose-
bea prea mult de contextul general al mentalitétilor
primitive si de conceptul lor ca oglinda: concept
perceput ca Adevar.

IX

Este nevoie astazi de un orizont amplu, perfect
rotund, care sd cuprindd toate fiintele care traiesc
in biosfera noastra. Este vorba de o mare viziune
a imaginativului poietic aprioristic rational pen-
tru a reusi sa avem o viziune despre viitor, trdind

=

TRIBUNA . NR. 444 « 1-15 martie 2021




=

prezenta propulsiva intr-o actualitate activd, con-
templativd si in acelasi timp in actiune.

De aici si valoarea contemplatiei prin care ,,in-
telectul activ priveste obiectul cunoscut, interacti-
onénd intrutotul cu el”. Sa ne gandim la contem-
plarea stelelor vara sau atunci cand simtim véntul
care vine de departe si mergind mai departe sau la
rasaritul de soare cu constiinta cd o face in acelasi
fel oriunde pe pamant §i pentru toatd omenirea.
Din aceastd perceptie imaginativd poate sd apard si
sd se dezvolte constiinta noastrd planetars, de care
de-acum inainte nu se mai poate face abstractie.

O asemenea contemplatie derivd din privirea
poetica asupra vietii si din ceea ce Aristotel, in
Etica nicomahica (X,8,9), determina ca fiind punc-
tul maxim al fericirii, constand in exercitarea cu
grijd a intelectului. Efectul este extragerea, in acest
fel, a unei ,fericiri perfecte” asemenea aceleia a ze-
ilor, deoarece ,activitatea lui Dumnezeu, care ex-
celeazd printr-o stare de absolutd bunitate, este o
activitate contemplativd”

X

Reintorcandu-ne pentru toate acestea la imagi-
nativul grec, el ne poate fi de folos pentru marea
»deschidere” spre lume. Fird o ampla contemplare
nu va putea fi pusd in miscare o actiune profitabila.
Aceasta este sarcina noilor filosofi, a vizionarilor
planetari, pentru ci de o viziune planetard avem
astdzi nevoie. Stiinta si tehnica pot fi inscrise doar
in cadrul acestui orizont amplu si de perspectiva.
De aceea, inteligenta artificiald trebuie sa poatd fi
efectul unei viziuni contemplative a noii umanitati.
In acest sens, Mircea Arman ii atribuie filosofiei
caracteristica de ,tensiune a unei continue cautari
a ceea ce existd in fiintd”.

In aceastd perspectivd filosofia - definiti de
Aristotel ca ,stiinta a adevarului” - ne permite sd
reflectdm asupra intrebdrii esentiale a existentei
noastre in lume. Adevarul nu este un obiect al cu-
noasterii. Ceea ce putem lua in analizd, ca expre-
sie a vietii, se referd la ceea ce este ,,sigur” si nu la
adevar.

Sigur e ceea ce putem dovedi, verificandu-i
prezenta in spatiu si in timp, putindu-i evalua
valoarea. Lucrul sigur este comparabil si poate fi
confruntat. Lucrul sigur e intotdeauna sub verifi-
carea sociald si fenomenologicd. Sigur este obiectul
»gandirii calculatoare” de care ne vorbeste Arman.

Dar adevirul se referd doar la ceea ce poate fi
gasit in interioritate si dovedit, ca si parcurs al vie-
tii, maturizare existentiald si simtimant in com-
plexitatea sa. De aceea, Kierkegaard afirmd ci ,,in
timp ce pentru reflexia obiectivd adevarul devine
ceva obiectiv, obiectul insusi, de aceea este nevoie
sd-1 vedem separat de subiect; pentru reflexia su-
biectivd, in schimb, adevérul devine o luare in po-
sesie, in interioritatea sa, in subiectivitatea sa si este
vorba, deci, de a ne apleca asupra existentului in
subiectivitatea sa”

XI

In conformitate cu consideratiile lui Heidegger,
pentru Mircea Arman trebuie recuperatd atitudi-
nea fundamentald a filosofiei fatd de moarte, ca ul-
tim termen al destinatiei noastre si noi stim bine,
ca si Feuerbach, ca ,omul triieste atita timp cat
destinatia sa este incd destinatie”

In acest sens, adevirul este o cale ce trebuie par-
cursd in mod existential, cu constiinta sfarsitului in
moarte si de a trebui sa trdiesti cu constiinta ei, in
mod autentic, in mod curajos. De aceea, Autorul

Michael Engelhardt

sustine cd limba poate chiar si reprezinte ,,amenin-
tarea fiintei de cdtre existentd” in diferitele forme
de deformare, de intelegere gresitd sau de minciu-
na, de riutate a exercitiului retoric sau a defaiimarii.

Gratie limbii, toate descoperirile stiintifice
importante au facut sd iasd la lumina, din neant,
existenta, ficand posibile lucruri care nu existau
péana la un moment dat. De aceea este importantd
distinctia dintre gandirea ,,dianoeticd’, in legaturd
cu intelectul pasiv si cea ,,noeticd’, in legitura cu
intelectul activ. Primul tip de gandire se dezvoltd
in mod progresiv, prin analizd; in schimb, cel de-
al doilea tip, este instantaneu: se manifestd prin
contemplare, in legitura cu fenomenul , maniei’,
ca fenomen obsesiv. De aici toate artele si stiintele.

Mircea Arman ne ldmureste cum ceea ce inte-
legem prin ,anamnesis” are sensul de a cauta ade-
varul in interioritate, de a regasi locul pierdut, de
intoarcere la o stare reald plecand de la una poten-
tiala, de a cunoaste fird a trebui sa iti amintesti, cu-
noastere care este mereu in actiune. Autorul expli-
cd, intocmai, in acest text, distinctia dintre filosofia
adevirului, ca Alétheia si cea care vede adevirul,
ca anamnesis, trecand, astfel, de la adevarul ora-
cular-revelativ al acelor ,,maestri ai adevarului” la
»ganditorii sistematici”

XII

Din toate aceste consideratii Autorul ne ajuta sa
intelegem faptul ca filosofia greacd nu a fost doar
un simplu inceput, ci a reprezentat si un sfarsit,
pand si Platon si Aristotel erau constienti ci an-
ticii stiau mai mult, erau mai aproape de sophia,
trditd si manifestatd ca ,,0 modalitate privilegi-
ata de a spune” (omnistiinta), care era un apanaj
al Muzelor. Poate cd va trebui sd ne intoarcem la
vremea lui Apollo pentru a regisi in inspiratia
Muzelor acea intelepciune pierdutd, disparuta in
fragmentarea cunoasterilor si a miriadelor de do-
rinte ale noastre, inspirate de o lume a imaginii
si a aparentei. Nu intdmplator in nativii digitali

Primdvara in Franconia (2015), ulei, tempera pe panzd, 76 x 86 cm

placerea freneziei miscarii si atractia muzicii de-
termind o culturd acustico-vizuala predominantd
- deja, de fapt, preconizatd de Marshall McLuhan -
cu autoritatea sa indiscutabild in social, imbogatitd
de cultura mass-media.

Cu aceasta carte a sa, Mircea Arman ne chea-
ma din nou la nevoia de intelegere a esentei Fiintei
ca Adevar si a valorii sine-lui ca deplind realizare
a fiintei umane. In toate acestea trebuie vizut pro-
cesul deplin al formdrii personalitatii umane. A te
intoarce la inceputurile filosofiei nu este doar a te
intoarce la originile modului nostru de a géndi si
de a fi, ci a te regasi ca umanitate care uneste cu-
noasterea si existenta, istoria si morala, imanenta
si transcendenta.

Si de aceea se pune problema lumii virtuale,
construitd pe baza inteligentei artificiale, cu tot
ceea ce implicd drept efecte in relatia eu-celdlalt.
In acest sens, Autorul vorbeste despre o dubli in-
termediere pe care o opereaza lumea artificiala cu
ajutorul maginilor si a inteligentei artificiale, care
permit o comunicare a informatiei aproape instan-
tanee si universala.

Consideratiile lui Arman, in aceastd privintd,
ne fac sd meditdm asupra felului in care imagina-
tivul artificial tinde sd ocupe spatiul si sa corupd
asa-zisul imaginativ natural ca apoi si-1 inlocuias-
cd. Ceea ce, poate, pierdem este relatia universa-
lului cu particularul. Astfel, virtutile umane riscd
sa-si piarda rolul lor de valoare transcendenta,
raportindu-se numai la societate si la alte repere
ce-i sunt complementare, dar nu la Adevér. De aici
nevoia de recuperare a filosofiei, care trebuie inte-
leasd nu doar ca o simpla ,,gandire calculatoare” ci
ca o0 ,theorie a adevéarului”

In romaneste
de Cristian Alexandru Damian

Note
1 Notd introductivd la editia italiand, Mircea Arman,
La struttura dell immaginativo umano, in curs de aparitie.
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Spre Italia/Verso I'Italia

. Ani Bradea

Verso I'ltalia
Antologie de poezie italiand contemporana
Editura Tribuna, 2020
A
n inima acestei tari frumoase si insorite cé-
latorim cu volumul de fatd, prin mostra de
poezie contemporand pe care o propunem
cititorilor. Pasim pe o punte armonios constru-
itd, din ambele sensuri, in doi ani de fructuoasa
colaborare cu poetele Serena Piccoli si Giorgia
Monti, infatigabile ambasadoare ale poeziei
italiene si generoase promotoare ale poeziei de
oriunde din lume.

Cu ocazia invitatiei din toamna anului
2018, la Cesena, aldturi de Mircea Arman
pentru a prezenta Revista Tribuna in cadrul
»Festivalului International de Poezie si Arte
Surori” (Festival Internazionale di Poesia e Arti
Sorelle) si pentru a sustine un recital poetic,
am pus bazele unei colaboriri in urma cére-
ia Tribuna a gizduit in paginile ei, timp de
un an si jumatate, creatiile a 55 de poeti ita-
lieni contemporani. Acoperind o paletd largd
a stilurilor si generatiilor poetice, de la nume
consacrate ale poeziei italiene de astézi, la au-
tori mai putin cunoscuti, dar care transmit un
mesaj profund despre provocdrile vietii intr-o
lume bantuitd de tulburéri sociale si transfor-
mari rapide, pe toate palierele existentiale, vo-
cile celor 55 de nume reunite in acest volum
capatd un ton comun, reusind sé se transfor-
me intr-un mesaj unitar, prin care ni se oferd
o radiografie a modului in care se traieste si se
scrie poezia in Italia zilelor noastre.

Selectia autorilor prezenti in pagini-
le Tribunei pe toatd perioada anului 2019 si
o parte din anul 2020 a fost facutd de catre
Serena Piccoli si Giorgia Monti, colaboratoa-
rele noastre afirmind cd au urmarit in ale-
gerile lor, cu prioritate, oglindirea realitatii

Michael Engelhardt
mesianic (2017-2018), ulei pe panza, 80 x 60 cm

Artemis intr-un peisaj

italiene in creatia liricd, prin prezentarea unui
esantion reprezentativ de poeti care scriu in
limba italiand sau influentati de cultura ita-
liand, indiferent de locul in care s-au niascut.
Importantd fiind, asa cum spuneam, influen-
ta pe care cotidianul italian o exercitd asupra
creatiei lor. ,Cand aleg poeziile pentru rubrica
»Verso I'Italia” impreuna cu Giorgia, ludm in
considerare tocmai aceasta diversitate de sti-
luri si de preferinte fatd de scriere si totodati
ca oferta cdtre public [...] un caleidoscop de
sunete si de semnificatii ce apartin celor mul-
ti care scriu poezie in Italia zilelor noastre. Si
cand spun «in Italia zilelor noastre» ma gan-
desc chiar la poetii si la poetele care trdiesc
realitatea italiand si scriu in limba italian3, nu
ne intereseazd registrele care dovedesc locul de
nastere al poetului, dacd s-a nédscut aici sau in
alta parte, in schimb ne intereseazd sa aratdm
o parte din acea populatie extinsd de poeti si
de poete care scriu aici in italiana si care, le
place sau nu, sunt totusi influentati de aceasti
tara inclusiv cand scriu poezii” - spune Serena
Piccoli in ,,Impulsul indispensabil”, unul dintre
textele introductive ale antologiei. O influentd
care rimane manifestd dincolo de hotarele in-
soritei tari, dacd ne gindim cd Serena Piccoli a
lasat in urma Padova pentru a locui, de citeva
luni, la Liverpool, unde continua sa scrie poe-
zie de sensibilitate italiana, chiar daca uneori
in limba engleza.

Cu toate cad poezia se constituie, in sine, ca
limbaj universal, transpunerea ei dintr-o lim-
ba in alta are nevoie de o traducere. Si aici i
se cuvin multumiri, pentru promptitudinea si
implicarea cu daruire in acest proiect, celei cu
care am avut o excelentd colaborare in acest
sens, scriitoarea si traducétoarea, aflatd si ea
peste mdri si tari, Claudia Albu-Gelli.

Verso I'ltalia este titlul sub care Serena si
Giorgia au trimis primele grupaje de poeme si
nu cred cd ar fi existat altul mai bun, mai su-
gestiv pentru acest volum. Jocul sonor trimite
la romanescul vers, ceea ce creeazd o poeticd
ambiguitate trans-lingvisticd. Spre Italia vrem
sa indreptdm privirile acum, spre poezia itali-
and, printr-o cunoastere culturala pe care ne-o
dorim si in sens invers, intr-un plan de viitor.
Deoarece noi considerdm ca dialogul poeti-
lor trebuie sa treacd dincolo de granitele unei
culturi nationale, spre a-si implini cu adevarat
menirea de limbaj universal. ,Departe de a fi
virtuala, este o punte si un cordon ombilical
care traverseazd si dispare peste hotare” — spu-
ne Giorgia Monti despre poezie in paginile
rezervate textului sdu din debutul volumului.
Si ,,chiar dacd este subestimatd, minimalizatd,
nefrecventatd, putin practicatd si nici mécar
traita, poezia existd. Prea putin conteaza cum
se preferd si fie definita (sau sa nu fie deloc de-
finitd), ea a existat mereu si ne va supravietui
si noud. De ce o rubricd de poezie contempo-
rana? Existd oare ceva atat de apropiat realitatii
in stare sd o exprime cu la fel de multd ad4nci-
me si staruintd pentru ca pe urma sd ne ajute sa

VERSO LTTALEA

VERSO LT 1541

ne eliberdm de ea?” - se intreabd retoric poeta
Giorgia Monti in aceeasi prefatd.

Intr-o carte de poezie se cuvine si vorbeas-
cé poezia, care isi este sie insasi suficienta. Iar
acest text are menirea de a aduce in atentia iu-
bitorilor de poezie aparitia volumului, in con-
ditii grafice de exceptie la Editura Tribuna, la
finele anului trecut. Voi mai adduga doar cé in
alcdtuirea sa am tinut seama atat de ordinea
in care au aparut poemele in Revista Tribuna,
dar si de diversitatea abordarilor si a stilurilor
poetice. Astfel, am inclus in miezul cértii doua
experimente interesante, ,,protejate”, ca sa spun
asa, de nume cunoscute ale poeziei contempo-
rane din Italia, atat in paginile dinainte, cat si
in cele finale ale volumului. Primul este un gru-
paj de poeme apartindnd unor traitori de poe-
zie (avand in vedere ci ei nu scriu, frecvent, in
viata de zi cu zi) cuprinsi intr-un proiect care
a avut, mai degraba, rol de cercetare a fenome-
nului, ,Clasa noastrd ingropatd - cronici poeti-
ce din lumile muncii”. De la someri, muncitori
metalurgisti, pAna la profesori, paleta meserii-
lor e larga si cu atat este mai interesant rezulta-
tul. In cazul celuilalt grup, VoceVersa, voi lisa
descrierea din antologie sd vorbeasca: ,trib
poetic care se formeazad (numele o aratd) din
contopirea unor voci diferite pe scena poezi-
ei performative din Emilia-Romagna. Intentia
grupului este sa promoveze evenimente in care
oralitatea inapoiazd actului poetic entuzias-
mul vioi blocat de catre tehnicitatea poetilor.
Incearcd sa o facd, organizand lecturi si con-
cursuri de poezie (confruntari intre poeti cu
juriul popular ales din public). Pe cat posibil,
cu autoironie si dezinvoltura, adicd cu cea mai
mare seriozitate”. Dacd pe langd toate acestea
voi semnala si unele voci cunoscute ale poe-
ziei italiene contemporane, precum Antonio
Scialpi, Giovanna Cristina Vivinetto, Francesca
Gironi, Antonella Barina, Alessandro Brusa,
Silvia Secco, Alessandro Cabianca, Francesca
Del Moro, Lucia Guidorizzi, desigur Serena
Piccoli si Giorgia Monti, ca sd dau doar cateva
exemple, sper ca scopul textului de fata si fie
atins.
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Despre invidie si alte
asemenea sentimente din
viata literara contemporana

. Adrian Lesenciuc

u am fost pasionat s citesc operele lui

Lenin si nu cunosc, prin urmare, decét

cateva vagi concepte si idei ale celui care
a transformat socialismul in comunism. Asupra
uneia dintre acestea — observ cd multe se prezin-
td ca imperative, sau, pe intelesul unora celor care
au trecut prin anii comunismului romanesc, sub
forma de slogane - mi-a atras atentia recent publi-
cata in limba romana lucrare a lui Ismail Kadare,
Dimineti la Café Rostand": ,Doloj svjehrpisatelil”
(,,Jos scriitorii consacrati!”). Iata-ne asadar intr-un
spatiu incarcat de ideologie, in care cuvintelor li
se alocd o forta ilocutionard considerabila, produ-
cand o actiune ofensivéd continua sau in valuri im-
potriva unor oameni, fapte, idei. Una dintre cate-
goriile asupra cdrora sunt indreptate aceste actiuni
(spun actiuni gandindu-ma la clasificarea actelor
de vorbire la J. L Austin, in sayings si doings) este
cea a scriitorilor, caz in care, cu ajutor din interior,
venit de la cei alimentati de frustrare si neputint,
se construiesc veritabile campanii de discreditare,
omitdndu-se principiul maiorescian al focalizi-
rii critice asupra operei si nu asupra autorului ei.
Tatd-ne la peste treizeci de ani de oficiala ruptura
de practicile comuniste, continuand si alimentam
imperativul leninist cu actiuni denigratoare in-
dreptate impotriva varfurilor literaturii romane.
Existd o ofensiva consistentd indreptatd impotriva
institutiilor de cultura: Uniunea Scriitorilor, unele
dintre revistele literare care au program si impun
grila de selectie, dar si asupra unor personalititi
incontestabile ca valoare literar, intrate in vizorul
celor interesati si-i decredibilizeze, si-i inldture de
pe primul raft al literaturii roméne. A practica, ori-
entat spre operd, critica literard nepartinitoare si a
critica anumite alunecdri de la nivelul de calitate
impus, pozitiondri inconsistente sau nejustificate,
argumentari indepértate de logica - in esenta, erori
firesti, omenesti asadar - este de dorit in literatura.
Dar a te indeparta de norma bunului simt critic si
a concentra tiradele aparent acoperite de permisi-
vitatea criticii impotriva autorului, cum, de pilda, a
reusit in februarie 1945 Miron Radu Paraschivescu
sd-11loveascd pe Tudor Arghezi, sustindtor al razbo-
iului antisovietic, in articolul din Romdnia liberd:
»D1. Tudor Arghezi face parte din galeria poetilor
care mor prea tarziu: dupé ce s-a compromis atét
de rau incat nicio minune nu-1 mai poate ridica:
nici macar talentul’, actiune desavarsitd de Sorin
Toma la Scdnteia citiva ani mai tirziu, sau cum
Mihai Beniuc a publicat in iulie 1959 in Gazeta li-
terard articolul intitulat ,Marele Anonim” pentru
a-1 scoate definitiv pe Lucian Blaga in afara jocu-
lui, presupune a raméane in aceeasi logica leninista,
concret rezumata de Ismail Kadare, el insusi victi-
md a decredibilizarii in Albania.

Poate cd cel mai afectat la noi de campania
»Doloj svjehrpisateli!” dusa de scriitori in majori-
tatea lor incomparabili ca valoare cu cel atacat este
poetul si prozatorul Mircea Cartirescu, iar asta
in ciuda faptului cd un critic si istoric literar care

utilizeaza un instrumentar sobru, care nu se entu-
ziasmeaza usor, md refer la Nicolae Manolescu, de-
scria valul de senzatii produse de poezia lui Mircea
Cirtarescu intr-un fel in care n-o facuse nicicind
: »Cuvintele ies, tdsnesc, curg ca dintr-un corn al
abundentei; se atrag si se izbesc unele de altele cu
zgomot; se rotesc in vartejuri din ce in ce mai iuti;
se lipesc unele de altele ca atomii in moleculele uri-
ase de materie vie; cad, plutesc, zboar3, alunecd sau
se rostogolesc. Din aceasta vorbire neobositd rasare
viziunea liricd. De la tAndrul Nichita Stanescu, nici
un poet nu a mai produs o impresie la fel de ameti-
toare ca reconstruieste prin cuvintele sale lumea”™

Sé reusesti sd aduni, prin luciditatea controlata
si inventivitate lexicald arborescenta, intr-un vartej
imagistic atat de greu de controlat, o viziune poeti-
cé insemnénd proiectia orizontului unei lumi incé
in facere, dar deja coapti, consistentd, distinctd, sd
produci o asemenea impresie asupra mentorului
Cenaclului de Luni, in conditiile in care nicide-
cum prin arabescuri stilistice de tip calinescian se
caracteriza (si se caracterizeazd) critica lui Nicolae
Manolescu, insemna deopotriva sa spargi barierele
unei anumite asteptéri in planul creatiei literare si
sd te angajezi in promisiunea inmultirii talantului.
Cu certitudine Mircea Cartarescu nu si I-a ingro-
pat. Volumul din 1980, care debuteazi cu acel po-
em-fluviu, Cdderea, citit in Cenaclul de Luni si sur-
prinzandu-i deopotrivd pe Manolescu si pe tinerii
prezenti la intdlnirile lunediste, actualmente oa-
meni cu opera si nume (unele intrate definitiv in li-
teratura romana), avea sa devina una dintre marile
intdmplari fericite ale literaturii roméne a secolului
trecut. Faruri, vitrine, fotografii nu poate fi ocolit:
ramane volumul de referinta, chiar daci usor in-
departat, stilistic vorbind, de celelalte, chiar daca
cel mai tributar unor practici ale modernismului
tarziu, de care Mircea Cartirescu s-a despartit cu
zgomot. in volumul de debut, remarci mai multi
critici care reusesc sa se ridice la nivelul panoramic
al cel putin unei istorii literare a generatiei, trasee
si intentii poetice, sau puncte de plecare, cum spu-
ne Manolescu, ori puncte de fuga, se regasesc in
Barbu, Doinas, Stanescu, Sorescu. Cartdrescu avea
sd devina constient de aceasta fireascd asezare in-
tr-o literaturd si de existenta acestor puncte de fugd
in ciuda unei neascunse relatii cu poezia generatiei
beat si sa o exploateze ironic incepand chiar cu pri-
mul volum. El anunti cdderea lucida intr-o dorin-
ta de sorginte romantica — Cértarescu riméane un
mare romantic nevindecat, in ciuda ironiei sale si
autoironiei in distantarea sa de orice urmé de mo-
dernitate — de a reface altfel parcursul inaltarii cla-
mate, de a se angaja invers pe drumul cosmogoni-
ei, de a relata din interiorul fenomenului, al ciderii
in lume, insdsi inautenticitatea printr-un autentic
exercitiu de poezie.

S& depasim Faruri, vitrine fotografii si sd ne si-
tudm in proximitatea rescrierii unui sine auten-
tic in aceeasi continud céddere si asezare in lume
spre a-1 vedea pe poet desacralizdnd, devoaland,

deconstruind, dar inventariind Totul (numele unui
alt remarcabil volum, publicat in 1985 si urmand
Poemelor de amor din 1983). Evident, Cartarescu
venise in literatura roménd cu dorinta romantica
de cuprindere a intregului - analizdnd dimensiu-
nile (prospective) ale operei sale, constatim ci nu a
fost o simpld ambitie izvoratd din tumultul varstei
-, de reasamblare a acestuia prin apelul vizibil la
hipotext, de materializare a universului prin suflul
pe care-l da odatd cu inserarea propriei vieti in
acest univers, dar si a elementelor (inclusiv perso-
najelor) cu pronuntat caracter biografist, dar mai
venise si cu o extraordinar de bogaté experientd a
lecturilor din poezia (extrem-)contemporana din
acele vremuri, cea a americanilor. Vorbim despre
un sfarsit de deceniu opt al secolului XX, in care in-
fluenta franceza, cu un anumit delay in exprimarea
in limba roméana (echivalentul frantuzesc nu sund
potrivit acestui context), crease un anumit pattern
al asteptarilor. Este cumva firesc, dar asta nu scuza,
ca In poezia roméneascd tributard unor alte agezari
si filiatii, prospetimea beat sa intre in disonantd cu
mainstream-ul si sd conducd la perceperea unei
anumite forme de aroganta a lui Mircea Cértarescu.
Daca mai luam in calcul i despértirea zgomotoasd
de modernitatea tarzie, de fapt ruptura de intreaga
modernitate care-i servise in exercitiul hipertextu-
al, clamarea unui postmodernism care, natural, o
cam luase inainte pe buza mileniului trecut, si care
era inaplicabil din multe perspective unei literaturi
neagezate, incd in agezare, cum era cea a noastra,
intelegem poate bruma de invidie, usor de trans-
format in rautate, respingere gratuitd a unei poezii
consistente, complexe, vii: da, viul e o calitate in
aceastd masd manieristd de efecte ale unei literaturi
in rasfrangere: ,,privesc o fotografie putin cam tea-
pénd realizata inainte de 1900/ toti oamenii acestia
sunt morti, e totusi o viata/ si aceasta, intr-o glorie
chimicd; pe post de inger, pipéi coaja de emulsie
nu cu ochii/ si nu cu vérful degetelor, ci cu dimen-
siunea / pe care incd o pastrez in avantaj: sunt viu
si gdndesc” (poemul Plan, din volumul de debut)’.
In cdderea sa in lume, deopotrivd cosmogonica si
esteticd, ba chiar atingand si o dimensiune perso-
nald, Mircea Cartdrescu a ldsat o poezie exceptio-
nald, care cuprinde totul. Este, prin urmare, unul
dintre reperele incontestabile ale poeziei romanesti
(urménd a fi, tot incontestabil, reper si in proza).
Inci scrie poezie si nu este nicidecum departe de
poetul care a schimbat fata poeziei roménesti. Nu
poate si schimbe si noua fat pe care tot el a dat-o,
raméandnd in propria-i paradigma. Dar acesta pre-
supune consecventd, nu alunecare. Care ar fi casti-
gul blamarii unui nume intrat fara indoiala in isto-
ria literaturii romane? Nu stiu. Mircea Cartdrescu
este constient de faptul ca are armate de hateri. Dar
existd, in afara acestor armate, si privirile limpezi
ale celor care au inteles cit de mult a insemnat poe-
zia lui Cértarescu pentru o literatura care incepuse
sd repete din sine anost si cu morbul gravitatii.

Note

1 Ismail Kadare. (2021). Dimineti la Café Rostand.
Traducere din albanezi si note de Marius Dobrescu.
Bucuresti: Editura Humanitas. Colectia Humanitas
Fiction. 285p.

2 Nicolae Manolescu. (2019). Istoria critica a litera-
turii romdne. Editia a II-a. Bucuresti: Editura Cartea
Romaneascd. p.1318.

3 Mircea Cartiarescu. (2015). Poezia. Bucuresti:
Humanitas. p.53.
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insemnari din La Mancha

Intre prag si piatra

de hotar

. Mircea Mot

tunci cand il considerd pe Ilie Moromete

»cel din urma tiran”, Nicolae Manolescu

are in vedere nu doar destrdmarea unei
categorii sociale. In Arca lui Noe, criticul se refera
la ,un taran” care ,,isi apdrd seninatatea si iluziile
cu o ironicd inteligentd contra amenintarilor; desi
se afld strans intr-o menghina care nu-1 slabeste, el
sperd intr-un dar al naturii sau intr-un miracol, cu
incdpétinarea celui care refuzd sa se adapteze va-
lorilor unei lumi pe care banul, tranzactiile si afa-
cerile de tot felul au uratit-o”. Ilie Moromete tra-
ieste in interiorul semnificativ al satului si al casei
sale ca repere ale unei lumi pe care si-o protejeaza
intr-adevir inteligent si ironic (si care, la randul ei,
il protejeazd) recurgand sila un spectacol cu multd
abilitate regizat.

Ilie Moromete nu este insensibil insa la cealalta
lume, de afard, de la care asteaptd mesaje, plasat
in spatiul unde se simte el insusi cu adevarat, in
poiana din fata fierariei lui Iocan, insd el nu tri-
mite mesajul sdu lumii de dincolo de fruntariile
satului. Citeste ziarul si, dincolo de evenimente,
cautd semnificatii profunde, ce le scapa celorlalti.
O serie de detalii ale lecturii morometiene suge-
reazd cd, cel putin pe parcursul lecturii, tdranul
din Silistea Gumesti s-ar dori in lumea parlamen-
tului, dar destinul sau este si-si asume solitudinea
pe care i-o consacra Din Vasilescu, artistul, prin
chipul din lut al conséteanului, intérit prin flacara:
»Era el, noteazd scriitorul, Moromete, asa de...asa
de serios, si de...Da, el era, dar parca era singur,
fard familie, fira Iocan si Cocosild, fird Dumitru
lui Nae si fara parlament”.

Moromete domind interiorul propriei case, ea
insdsi un univers, o lume, asezat pe un prag ciru-
ia trebuie sa-i recunoastem semnificatiile. Nu este
pragul care desparte interiorul casei de afara, ci
un prag interior, dintre o tinda comuna si o odaie
in care accesul este totusi limitat. Ivan Evseev rea-
marca faptul ca ,,strans legat de simbolismul por-
tii(usii), pragul(...) poate fi o trecere dintr-un spa-
tiu profan in unul sacru”( Ivan Evseev, Dictionar
de simboluri, Bucuresti, Editura Vox, 2007, p. 338).
Pragul ii conferd o autoritate de care Moromete
este pe deplin constient. Ai casei au gesturile firesti,
nelipsite de la o cind, Moromete ii stipaneste insd
pe toti spiritual, cu privirea: ,,Cét ieseau din iarna
si pand aproape de sfantul Niculaie, Morometii
méncau in tindé la o masa joasa si rotunda, ase-
zati in jurul ei pe niste scdunele cat palma. Fara
sa se stie cAnd, copiii se asezaserd cu vremea unul
langs altul, dupa fire si neam. Cei trei frati vitregi,
Paraschiv, Nild si Achim, stiteau spre partea dina-
fard a tindei, ca §i cand ar fi fost gata sa se scoale
de la masa si sa plece afara. De cealaltd parte a me-
sei, langd vatra, jumdtate intoarsa spre strachinile
si oalele cu méancare de pe foc, stétea intotdeauna
Catrina Moromete, mama vitregd a celor trei frati,
iar langs ea ii avea pe ai ei, pe Niculae, pe Ilinca si
pe Tita, copii facuti cu Moromete. (...) Moromete
statea parcd deasupra tuturor. Locul lui era pra-
gul celei de-a doua oddi, de pe care el stapanea cu
privirea pe fiecare. Toti ceilalti stiteau umar langa
umir, inghesuiti, masa fiind prea mica. Moromete

n-o mai schimbase de pe vremea primei lui cdsa-
torii, desi numarul copiilor crescuse. El sedea bine
pe pragul lui, putea sd se miste in voie si de altfel
niménui nu-i trecuse prin cap ca ar fi bine sa se
schimbe masa aceea joasa si plind de arsurile de
la tigaie”.

Ilie Moromete iese totusi din sat, dar nu pentru
bani sau pentru castig. Intalnirea lui Moromete cu
mocanca li prilejuieste personajului reconsidera-
rea privirii si, in general, a ochiului. Detalii sem-
nificative ale episodului scapa in general lecturii.
Dincolo de portretul femeii, retine atentia un
amanunt deosebit de important. E vorba de o anu-
mitd caracteristica a ochilor mocancei: ,,Plangea
si in ciuda maniei ochii ei raimaneau mari si cu-
rati”. Puritatea ochilor mari i albastri ai femeii
nu este deloc conditionata de tulburarea organi-
cului. Privind-o pe femeia care il opreste la iesirea
din sat, Moromete retine tocmai ochii, insensibili
la miscarea afectului, ca si cum ar fi separati de
trup, inscriindu-se parca intr-un orizont meta-
fizic. Ochii acestia declanseazd la Ilie Moromete
»cealaltd ,, privire, o semnificativa deschidere a
ochilor, cum o numeste naratorul, care-i permi-
te sd vadd dincolo de vilul de aparente ale lumii.
Ceilalti descoperd cu uimire cd, dupa aceastd ca-
latorie revelatoare Moromete a dobandit ,,ciudatul
dar” de a vedea cu totul altfel realitatea din jur:
»Descopereau toti, Cocosild, mama, fetele-pana si
cei trei- cd tatdl lor avea ciudatul dar de a vedea
lucruri care lor le scapau, pe care ei nu le vedeau”.
(s.n.). In felul acesta, prin intalnirea magica din
satul din apropierea muntelui, la intoarcerea din
calatorie, Ilie Moromete este un invingitor. El se
intoarce metamorfozat si total diferit de cel de la
plecare. In aceastd situatie, nu surprinde deloc
faptul ca atunci ,,cAnd se intoarse”, pentru absolut
toti, Moromete ,,arita de nerecunoscut”.

In finalul primului volum, Moromete este su-
prins la piatra de hotar, loc cu atat mai semnifica-
tiv cu cat in ,structurile duale sau in cele tripartite
ale lumii, specifice culturilor arhaice si traditiona-
le, orice limita (granita, frontiera, hotar) este un
semn al discontinuitétii spatiului, fie pe orizonta-
14, fie pe vericald. Hotarul desparte, dar si unes-
te zone si nivele diferentiate valoric; marcheazd
momentul de echilibru si de cumpand, contine,
concentrata in sine, energia ambelor spatii polare,
antagoniste sau complementare, de unde rezulta
ambivalenta sa, adicd echivocul valoric al acestui
simbol” (Ibidem, p. 188). Ivan Evseev mentioneaza
insd si altd semnificatie a hotarului : ,,Orice trecere
inseamna schimbare, ce poate fi in bine sau in rau”
(Ibidem, p. 188).

Moromete nu este rupt de lume, dar vine la ho-
tarul acesta deplasandu-se dinspre un centru sim-
bolic, al casei, al fierariei lui Iocan, spre margine,
de unde incepand se intinde lumea, nu obligatoriu
agresiva, dar cu siguranta altceva: ,Moromete insa
era departe de a se simti rupt de lume si venise aici
tocmai pentru ci se simtea ingropat in ea pand la
gét si vroia sd scape. Simtea cd se uneltise impotri-
va lui si el nu stiuse - timpul pe care il crezuse rib-
détor i lumea pe care o crezuse prietend si plind

Lumea scufundata I1I (2019-2020)
ulei, tempera pe panzd, 43 x 50 cm

Michael Engelhardt

de daruri ascunseseri de fapt o capcani (falfairea
inceatd a amenintarilor, intinderea lor de-a lungul
anilor si de aici credinta in firdmitarea si dispari-
tia lor) - iar lumea, trdind in orbire si nepésare, ii
salbiticise copiii si 1i asmutise impotriva lui”.

Ganditorul de la Silistea Gumesti este suprins
intr-o ipostaza consacrata: ,,Stéitea pe piatra de ho-
tar cu capul in maini §i incerca si dea de curgerea
pana maij ieri a gandirii sale linistite, indarjit si
hotédrat sd nu crute nimic pentru a o regdsi, sim-
tind cd instrdinarea de ea ar aduce intunericul si
cd moartea n-ar fi mai rea decat atat. Nu se intdm-
plase nimic atat de cumplit incit si nu fie repus
totul sub lumina vie a mintii. Nu cumva timpul
era undeva acelasi? Nu cumva trecerea lui era ega-
1a si daca o daté te ocrotea fardmitand primejdia,
cand te credeai scipat iti distrugea de asemenea
sperantele clidite peste legea lui? Nu cumva copiii
de aceea sunt copii, ca sd nu-si inteleaga parintii,
fira ca mai inti sa se raticeasca, si de aceea pa-
rintele e parinte, ca sa-i ierte si sa sufere pentru ei?
Dar i-am iertat mereu, gindi deodatd Moromete
si gindirea aceasta reveni si nu mai fu urmata de
alta, i-am iertat mereu, i-am iertat mereu si rima-
se cu ea in cap pand ce isi lud seama si o stinse
(...). Am facut tot ce trebuia, relud Moromete cu o
sfortare, le-am dat tot ce era, la toti, fieciruia ce-a
vrut... Ce mai trebuia sa fac si n-am facut? Ce mai
era de ficut si m-am dat la o parte si n-am avut
grija? Mi-au spus ei mie ceva sa le dau §i nu le-am
dat? A cerut cineva ceva de la mine si eu am spus
nu? Mi-a arétat mie cineva un drum mai bun pen-
tru ei pe care eu si-1 fi ocolit fiindcd asa am vrut
eu? S-au luat dupa lume, nu s-au luat dupa mine! Si
daci lumea e asa cum zic ei si nu e aga cum zic eu,
ce mai raiméne de facut?! N-au decat sd se scufun-
de! Intai lumea si pe urma si ei cu ea”.

As vrea sd reamintesc un scurt fragment de-
scriptiv, de dupd taierea salcAmului: ,,SalcAmul
tdiat strajuia insd prin indltimea si coroana lui
stufoasd toatd partea aceea a satului; acum totul
se ficuse mic. Gradina, caii, Moromete insusi,
ardtau bicisnici. Cerul deschis si cAmpia ndpddeau
imprejurimile”. De data aceasta, seara cu sugesti-
ile ei, cAmpia, aceeasi amenintitoare cAmpie si in-
tunericul cu norii sdi de ploaie proiecteazd asupra
personajului o umbrd amenintatoare. Personajul
se intoarce acasa, la centrul sdu, unde, dupa cum
stim deja, el nu se va regasi pe sine: ,,Se apropia
seara. Campia isi lasa in jos, nesimtit, pleoapa ei
uriasd. La rasarit era intuneric, se vedeau urcand
nori de ploaie. Cand, intr-un trziu, se uita in ju-
rul sdu, isi duse ména la frunte, se clitina citeva
clipe, apoi isi reveni si porni incet sd se intoarcd
acasd”.
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O vara intr-un sat

de munte

. Dagmar Dusil

Dagmar Dusil s-a ndscut la Sibiu. A studiat engleza si germana la Universitatea Babes-Bolyai din Cluj-Napoca. In
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Germania. Pentru cartile sale a fost distinsd cu mai multe premii. Scrie in limba german4. In Romania i-au apirut, in

traducere, volumele Privind inapoi prin fereastra bucatdriei, Miniaturi sibiene, Dor de ducd, dor de casd si Cine pdzeste

panza de pdianjen?

ici Italia si nici Grecia nu-i suradeau lui

Meli. O atragea satul de munte din Ardeal

unde, impreund cu Kai, puteau petrece o
vara intreaga in casa unei prietene, pusd acesteia la
dispozitie de o cunostinta. La inceput, barbatul se
cam codi, dar in cele din urma se ldsa molipsit de
entuziasmul femeii. Kai era fotograf liber profesi-
onist si dupd ce se documentase intrucatva asupra
locatiei, spera si faca niste poze interesante in pei-
sajul inca virgin pentru el. Meli lucra la un institut
de etnografie unde avea ca domeniu de cercetare
ritualurile de inmorméntare.

Casuta se afla la capatul satului.

— Aici sélasluieste eternitatea, remarca Meli
inainte de a-i trece pragul.

Zumzet de insecte ficea sd vibreze vazduhul
inceputului de vara. Cei doi se aranjaré repede in
casd, isi adaptard unele tabieturi si isi continuau
existenta in acest spatiu atemporal.

Tot a doua dimineatd, pe ricoare, Meli cobora
ulita pand in capul satului, pentru a cumpéra lap-
te proaspdt muls de o munteancd, stipana uneia
dintre cele trei vaci din sat. Savura drumul pe care
nu intalnea tipenie de om, insotita doar de ciinele
din vecini, o cételusd cu picioare strambe si cu o
urmi de arsurd pe nas, care rispundea la numele
de Codruta. La inceput nu prea agrea compania
catelusei, o gonea inapoi, dar animalul era la fel
de incapatanat precum mocanii locului si nu se
lasa alungatd. In cele din urma, femeia se obisnui
cu insotitoarea ei. Laptele trebuia fiert, apoi ricit,
ca in final sa pluteasca deasupra un strat gros de
smantana.

Diminetile erau ricoroase: o ricoare de vara pe
care cei doi nu o mai simtisera astfel pAna atunci.
Natura se odihnea la propriul san, si daca n-ar fi
locuit fierarul satului cu nevasta in casa de peste
drum, te-ai fi putut crede undeva intr-un coltisor
ascuns de rai. Muierea ciuaciului se numea Irina,
si in fiecare dimineatd la sase glasul ei rdsuna in
fata portii si era reverberat de ulita ingusta a sa-
tului, parcd vrand sd impértaseasca gandurile cu
intreaga suflare. Pentru Meli si Kai era o comu-
nicare cifratd, deoarece nu intelegeau cele spuse
pe romaneste, si la inceput Meli a crezut ca Irina
cauta saimintd de galceavd cu omul ei, atat de
strident sunau cuvintele. La sfarsitul verii, stia cd
asta era felul de a vorbi al Irinei, cu care cei doi
deja se obisnuiserd. Cauaciul era un tip respectat
de toatd lumea, potcovea caii din satele invecina-
te si executa obiecte artistice la forja. Era un ins
sdritor si 1i ajutase pe cei doi la recuperarea unui
gritar ruginit, gasit undeva in remiza. Te puteai
intelege cu el fara cuvinte mari. Kai I-a servit cu o
bere racita in fantind, iar Nea Culita, cum ii zicea
toata lumea, s-a ardtat cu o tuica de casd. Meli, in-
teresatd de studiul limbilor striine, avu nevoie de

ceva vreme pentru a-si da seama ca acest nea era o
abreviere de la nene, si cd era un termen de respect
pentru a te adresa cuiva mai in varsta. Culitd venea
de la Niculitd, un diminutiv de la Nicolae. Meli a
remarcat, de asemenea, ci numele mic pérea sa fie
mai important aici decat numele de familie. Dupd
ceva timp, sdtenii au inceput sd li se adreseze cu
domnisoara Meli si domnu” Kai. Si Kai nu scépa
prilejul sd-si cicaleascd consoarta ca de-acum el
este domn in casd si cd Meli ar trebui sd-i arate
respectul cuvenit unui stapén.

Seara, arsita, suportabild doar in umbra nucului
din curte, se furisa cu un salt de motanel intr-un
sac, legat la gat de o ména invizibild, cedand tere-
nul unei ricori aparte, ciudate: se lasa brusc intu-
nericul.

Fierarul isi inceta lucrul dupa masa tarziu. Spre
seard, se aseza cu nevasta pe bincuta din fata casei
si asteptau in tédcere trecerea celor trei vacute ale
satului care se intorceau de la pasune. Acest spec-
tacol se repeta seara de seard. Vitele nu se grabeau
niciodatd: treceau cu mers leganat si mugind satis-
facute cd se apropiau de ograzile lor. Irina chicotea
scurt, isi ghiontea bérbatul si zicea: ia te uitd! Si
Culitd dadea mereu acelasi raspuns: vaci, ce sa le
faci. Si totusi puteai observa cu cita bucurie privea
animalele. Daci apuca sa treacd vreun consatean,
cei doi incercau si incropeascé o discutie.

Invitatd sa le calce batatura si sa le treaca pra-
gul, Meli fu uimita de ordinea si curatenia care
domnea in ambele. In sufragerie se afla un televi-
zor mare, pe care nu il prea deschideau. Celor doi
bétranei legati de glie, variatele fatete ale naturii li
se pareau mult mai vrednice de interes, lucru pe
care Meli si Kai il intelegeau pe deplin. Bucitaria
era mobilatd cu o masind de spilat rufe, un cuptor
electric, unul cu microunde si un aspirator de praf,
nefolosite si ele, dupa cum afld Meli de la o vecina.
Irina spala rufele cu mana intr-un ciubdr, pe o pla-
cd de lemn. Meli isi aminti c si femeile din India
rurald foloseau un grétar de lemn in lipsa masinii
de spalat. Prin casd, Irina métura cu o maturice de
sorg, iar praful din curte il involbura cu un matu-
roi de nuiele. De gitit, gatea afard, la foc deschis,
intr-o oala de tuci.

O vecind, profesoara de germana care isi pe-
trecea lunile de vard in sat, ii mai spunea lui Meli
cate o povestioard, cAnd o mai invita la o cafelu-
td. Dimineata obisnuia sd bea cu Kai cate o cafea
filtru, cu dorul de espresso-ul de acasd, pe cind
profesoara o servea cu cafea turceasca, un fel de
care Meli nici nu auzise. Intr-o tava cu nisip fin,
gazda ageza un vas de aramd in care turnase in
prealabil apa necesara pentru doud cesti, zaharul,
aprindea aragazul si aseza tava peste flacird. In
apa din ibric, datd in clocot, punea doud linguri
de cafea mécinata pentru fiecare ceascd. Deasupra

se forma o spumd, un fel de crema ca la espresso:
caimacul. Pentru ca totul si nu dea pe afara, trebu-
ia amestecat cu grija. Apoi licoarea era turnaté in
cescute. In tot acest timp, Kai urca dealul pani la o
rapd in care sitenii, spre stupefactia sa, se descoto-
roseau de tot ce nu le mai era de folos.

Uneori, linistea idilicd era tulburatd de dudui-
tul camioanelor care coborau de la munte, incar-
cate cu busteni. Totul e ilegal, isi dddea cu parerea
Culitd, ridicand din umeri, gest care voia sa spuna
cd nu ai cum opri taierile, si-si trecea apoi muchia
palmei peste gat, sugerdnd consecintele pentru cel
care ar indrézni si intreprindé ceva. Kai se facea
rosu de furie, fotografia si documenta minutios
ceea ce se petrecea acolo, pentru un viitor reportaj.

Seara, Meli si Kai sedeau in cerdac urmarind
cum luna se inalta greoaie de dupa culmi, dand
boltii o vigoare stranie, trezind la viata umbre care
inghiteau brddetul. Din cand in cind rdsuna stri-
gatul unei bufnite, latratul indepartat al céinilor,
pe cand satul se cufunda in somn. In curtea fiera-
rului lucea tot timpul o luminita rosie ca pavazi
pentru cei din casa, sau pentru a aminti ca viata
este finita.

Dupié primele ploi treceau spre péadure copii,
mici si mari, insotiti de o bétranica. Se intorceau
spre seard cu cosuri pline de ciuciuleti, hribi, ciu-
perci de stncd, parasoli, si le ofereau spre vanzare
lui Meli, care cumpéra mai mult decat avea nevoie.
in zilele urmitoare copiii veneau cu afine, zmeu-
rd, mai tarziu si cu mure. Se asezau roatd pe iarbd
sub nucul din curte in asteptarea feliilor de paine
unse cu unt §i garnisite cu felioare de salam si a
cate unui pahar de Cola, toate pregitite de Meli.
Cel mai mult se bucurau insd de dulciurile primi-
te. Vecinii urméreau spectacolul cu neincredere
si 1i explicara gazdei céd erau copii de tigani (nu
le ziceau romi) din alt sat, aici in satul de munte
neexistand tigani. Meli agrea copiii §i nu putea sd
priceapd atitudinea suspicioasd a satenilor.

Meli era pur si simplu fascinatd de aceasta ru-
pere completd de lume a satului. Nu putea sa te-
lefoneze, nici s& comunice prin emailuri, fiindca
localitatea era situatd intr-o zona fara semnal.
Reusea doar daca urca mai sus, pe dealul cimitiru-
lui. De aici, privirea ii aluneca peste viile presarate
cu lacuri, se indrepta spre gaurile albastre dintre
nori, care parca erau porti deschise spre vesnicie.
Trecea printre morminte, incercand sé-si inchipu-
ie viata fostilor locuitori. Aflase cd satul era una
din cele mai vechi aseziri de pe aici, mentionata in
hrisoave inca de pe la 1336. Biserica noud, ziditd
din piatra, fusese ridicata in anul 1771, fara clo-
potnitd, care i s-a atagat abia la 1784 dupd aproba-
rea datd de impdratul Iosif al II-lea. Din cimitir se
putea vedea toata valea cu arinii, salciile, salcAmii,
nucii $i multi alti pomi fructiferi. Peisajul emana
o atmosfera de basm. Pe vremuri, satul avea un
zidar, un rotar, un croitor, un pantofar si un co-
jocar. Aceste mestesuguri disparuserd, mai putin
cel de fierar, al vecinului. Cimitirul avea mai nou
si o capeld ridicatd conform standardelor Uniunii
Europene care nu mai permiteau tinerea in casd a
mortilor. Dar cui ii pasa in sat de asemenea direc-
tive! Batranii stirbi nu puteau concepe si-si lase
mortul in singuratatea capelei. Le ajungea cd nu
mai aveau voie si-si prepare casul ca pAnd acum si
cd merele pentru care satul era renumit pana hit
departe trebuiau si aibd o anumitd circumferintd
si sd arate ca scoase din cutie. Satenii erau revoltati
de aceastd timpenie. Ce, oamenii sunt toti fru-
mosi si fara lipsuri?

Meli isi lua siculetul tesut in stilul specific locu-
lui, primit de la vecing, si scoase mobilul. De aici,
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de pe taramul mortilor, voia sa ia legatura cu cei
inca in viata.

Vremea petrecutd de cei doi in sat se prelinsese
ca apa de ploaie in sol, fertilizdind amintiri viitoare
si lasand gandul sa zboare la florile care vor fi. Nu
se petrecuse nimic neobisnuit in pacea noptilor si
a zilelor de aici.

In una din ultimele zile ale sejurului, Meli nu-si
mai gasi gentuta in care isi pastra pasaportul, port-
moneul, diferite carduri, cheile de acasi si cele de
la serviciu, celularul, trusa de machiaj si un linti-
sor. Nu stia daca sd banuiasca pe cineva de situatie.
Era doar intristatd. Nu i se destainui lui Kai, i nici
altcuiva. Lua mobilul lui Kai si urca la cimitir. De
acolo sund la Consulatul din municipiul apropiat.

— Cu alte cuvinte, ati fost jefuitd, conchise o
voce la celilalt capit.

— Nu, nu, replica scurt Meli, nu as formula-o
astfel. Mai degrabd as zice ca mi-am pierdut po-
seta.

Incd nu putea afirma ci i se furase gentuta. Nu
avea dovezi si nu voia si invinovéteasca pe cineva.

— Doriti sé reclamati totul la politie?, intreba
din nou vocea.

— Nu, nu vreau, zise Meli scurt si cobori inapoi
in sat.

Irina, nevasta cduaciului, stitea in fata portii si
gesticula nervoasd, incercind si-i comunice ceva
lui Kai care o privea nedumerit. Cu ambele brate
intinse si cu palmele desficute ardta mereu in sus
spre padurea unde se afla o rapa.

— Oare ce o fi vrut sd ne spuna?, se intreba Kai
in mod repetat dupa plecarea ciudcitii.

Ziua isi continua lenesa drumul catre seard.

— Hai sd mai dam o ultima turd prin sat, ii pro-
puse Meli barbatului. Kai isi lud aparatul de foto-
grafiat si o pornira la drum.

Pe scianduri rdzlete de gard descoperird cheile
locuintei, cele de la institut, pasaportul atirna ca
o palarioara pe varful uneia, gata-gata sa-si piarda
echilibrul, in iarba dddura pete cardul de sanitate
si cel bancar, portmoneul zdcea gol in fata biseri-
cii. Mobilul, ins3, ia-1 de unde nu-i!

— Sétenii le-au gasit pe toate sus in rapa sile-au
atarnat de palanuri, ii lamuri mai tarziu profesoara
de germand. Cred cd v dati seama cine v-a jefu-
it. V-am avertizat in repetate randuri, dar ati fost
prea creduli. Vedeti, satenii sunt oameni cinstiti.

In ultima seard, tigdnusii se ardtard cu mure.
Meli nu le dadu bani, ci doar imbraciminte de iar-
nd, incéltdminte si tot ce mai rimasese de-ale gurii
in casa.

— De ce esti supdrati ?, intreba unul dintre co-
pii.

— Nu-mi mai gasesc mobilul, zise Meli sfrede-
lind cu privirea pe fiecare in parte. Copiii le cobo-
rard pe ale lor.

— Mai vii pe aici?, intrebd unul.

— Probabil, raspunse Meli.

Dis de dimineata, Meli si Kai erau gata de ple-
care. Prin aer plutea o ceatd racoroasd. Fierarul
lovea cu ciocanul, calul necheza refuzénd potcoa-
vele, glasul Irinei rasuna pe ulitd ca in fiecare zi.
Pésarile ciripeau. Era o dimineata ca fiecare alta.
Meli mai arunca o datd ochii prin casa si peste gra-
dina. Stia cd va reveni. Kai deschise poarta si era
cét p-aci sa calce peste mobilul lui Meli.

Traducere din limba germana
de Walter Johrend

Ce bine ca exista blugi

taiati!

. Oana Pughineanu

e bine cd existd blugi taiati!” mi-am

spus intr-una din nenumaratele zile
» monocrome ce hiberneaza incolacin-
du-se printre dealurile din jurul orasului fara sa
dea vreun semn ca s-ar trezi si ar iesi din culcu-
sul de beton. Eram intr-un mijloc de transport
in comun aglomerat si brusc mi-am dat seama
cd senzatia de sufocare pe care o simteam se
datora faptului ca toatd lumea era imbrécata in
negru, maron inchis sau un bleumarin sumbru.
Parca am fi fost intr-un cavou mobil intr-un
film horror cu morti vii, dresati sd faca ce fac
si viii morti, pe parcursul zilnic casd-lucru-hi-
permarket, retur. Totusi o raza de lumina salva-
toare s-a ivit de pe unul din scaunele din fata,
de unde un genunchi alb iesea prin cripéatura
blugilor unei adolescente care era, si ea, im-
bricatd in negru, peste pleoape avea trasatd o
dunga groasd de tus, iesitd parca din anii ‘60 si
nimic nu ar fi intrerupt sufocarea ternului com-
pact in afara acelei tdieturi cdreia incd o bund
parte a populatiei nu poate si-i dea de cap.
Acea deschizatura alba avea efectul luminii care
trece prin cupola panteonului roman, o lumi-
na care nu iradiaza, ci tinteste un loc sau altul,
lasdnd neatins restul de intunecime prin care
colcaie turistul/credinciosul/ mortul viu. Poate
cd moda nu mai ,creeazd siluete” (dupd cum
spunea un critic), ci doar uniforme pentru vagi
»subculturi” produse si ele odati cu cusiturile
si disparute de indatd ce pe banda rulanta apar
altele, dar incd mai este bantuitd de trup, ca de
un apendice inutil, pe care nu poti sd-1 tratezi
decat in moduri extreme: fie il ineci in haine
oversize si unisex, fie il expui ca pe o bucatd
de carne ambalatd in pungi vidate, cu leggings
si topuri mulate. Silueta este un concept depa-
sit pentru vremile postumane, iar tdietura care
lasa sd se vadd carnea incepe sd semene cu un
»cultural appropriation” a unei culturi/traditii
vechi si invechite, un fel de peste de sticld care
nu-si mai gaseste locul pe televizorul plasma, la
fel cum trupul infloririi si degradarii nu-si mai
gaseste loc pe langa corpul etern optimizat.

Nu am stiut niciodatd ce sa gindesc despre
blugii rupti. Daca ,tintele”, ,metalele” si cerce-
ii in nas ma ficeau sa rad sau ma duceau cu
gandul la animalele chinuite si serializate, iar
hainele mulate ma duceau cu gandul fie la tru-
purile perfect photoshopate ale supermodele-
lor fie la dizeuzele de pe terasele litoralului din
anii ‘80, blugii rupti méd contrariau. Cand ma-
tusa m-a intrebat ,tu copild, nddragii aia rupti
ii cumperi asa din magazin? Tulai doamne! Dar
de ce sd dai banii pe haine rupte?” nu prea sti-
am ce sd-i rdspund. Parcd blugii rupti nu se mai
incadrau perfect in seria ,parului lung” care se
dorea o sfidare a regimului sau a ordinii. Nu
stiu dacd azi, un adolescent ar raspunde la in-
trebarea ,,de ce porti blugi rupti?” cu ,pentru cd
mama ii purta intregi”. Probabil ii poartd pen-
tru cd asa e moda si pentru ci e noul fel de a
arata prea mult sau prea putin prin uniformele
culturale produse de doui ori pe an. Probabil ar

fi surprinsi sa afle ca nici mult abuzatii leggin-
gs, nici hainele taiate nu sunt o noutate. Dupd
ce ultimul duce de Burgundia a fost ucis in
1477, trupele elvetiene au jefuit si pradat satele
tinutului. Au taiat bucati de corturi si steaguri
pe care le-au introdus in gaurile propriilor hai-
ne. Bogatii vremii au preluat aceastd moda care
a facut furori in Europa, devenind o marca a ce-
lor care isi permiteau costume cu detalii unice,
intricate, in culori puternice.

Blugii rupti sunt departe de batiliile medie-
vale si departe de moda renascentistd. Taietura
lor nu dezviluie straturi succesive si jocuri de
culori, ci aduce la suprafatd o goliciune care
nu se mai incadreazd nici la necuviinta, nici la
moda radical chic, ci este un ,,statement”, o afir-
matie, ceea ce in moda zilelor noastre de reduce
la a atrage atentia. In micuta noastra urbe cazna
de a atrage atentia se reduce cam la trei meto-
de: fie a atrage atentia prin propriile curbe (ur-
ménd posturile unor vedete de reality show),
fie prin incadrarea serializatd in moda de mall,
fie prin purtarea unui accesoriu sau mai multe,
care depdseste puterea de cumpdrare a multora.
Blugii taiati sunt un articol ubicuu. S-ar incadra
sau nu peste tot. Sunt ca celebra coca-cola pe
care Andy Warhol o considera facand parte din
madretia Americii, in care ,,consumatorii cei mai
bogati, cumpdrd in esenta, aceleasi lucruri ca si
cei sdraci”. Cu blugii taiati esti greu de incadrat
la bogati sau sdraci (ai putea fi si una si alta), la
banal sau la moda (ai putea fi si una si alta), la
sic sau de prost gust (ai putea fi si una si alta).
Blugii taiati trimit direct la primordialul ,,a i,
lasand intr-o eterna ambiguitate modurile sale.

Nu am stiut sd-i rdspund matusii la intreba-
re. Am spus un timid: ,,asa se poartd acum” si
tot gindindu-ma la ei mi-am dat seama ca blu-
gii taiati chiar daca nu reprezinta ceva anume
(vreun spirit de frondd, vreo bétilie cultura-
la sau medievala si nici mécar vreun gacuche
caviarism) sunt, mai ales pentru cei care nu
ii poartd, semnul unei lumi dispérute, in care
existd haine de duminica si haine de lucru, zile
de sarbatoare si zile ca toate celelalte, existd oa-
meni si existd lucruri, lumea de aici si lumea
de apoi, rdu sau bine, stiintad si politica o serie
intreagd de delimitdri pe care filosofii nu in-
ceteazd sd le demonteze, spunidndu-ne ci ,,nu
am fost niciodatd moderni”, cd, de fapt, nu am
stiut niciodata prea bine sd nu amestecdm oale-
le chiar dacd ne-am imaginat cd o putem face,
in spirit iluminist si in spirit progresist. Blugii
rupti au devenit, cel putin pentru mine, semnul
unui ,,aici §i acum” fird istorie si fird prea mult
viitor, un semn care nu mai este produsul niciu-
nei dihotomii, o surprizd, o tasnire, o tdieturd
care elibereaza lumina corpului in doze mici,
trasand urme aleatorii in panteonuri rimase si
fara zei si fira memoria lor. Blugii taiati sunt
altceva decat am fost eu. Nu mi-as putea imagi-
na niciodatd care ar fi altceva-ul lor.

|
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Micro si
mMacrocosmos.
Geneza imaginilor
fantastice ale lui
Michael Engelhardt

Friedrich-Alexander din Erlangen-Niirnberg,
domnul Prof. Karl-Dieter Griiske (2015). Pictura
este accesibild publicului in Castelul Erlangen, in
sediul central al administratiei universitatii. Apoi,
exista si pictorul de autoportrete, care preludnd o
traditie picturala veche ne intimpind in diferite
momente situationale, ba din apropiere, ba de la
distantd, uneori foarte direct, alteori ascuns, de
exemplu ca o miniaturd in imaginea oglindita a
unui obiect spatial din interiorul unei naturi sta-
tice. Exista pictorul de nud care isi prezintd mo-
delele in diferite interioare si prin iluminare si
accesorii le oferd efecte mediale care depésesc cu
mult situatia, momentul, timpul oprit.

Apoi, este pictorul naturilor statice. In aceste
naturi statice, Michael Enelhardt isi dezvéluie
abilitatile sale compozitionale deosebite. Doar
prin aranjarea lucrurilor, forma si culoarea lor,
Engelhardt isi directioneazd detaliile imaginii
intr-un cdmp pe mai multe niveluri ale realu-
lui si irealului. Pendulul pitoresc oscileazd intre
imagine si suprareal. Imitarea diferitelor stari de
manifestare si de agregatie incepe cu jocul de lu-
mind si umbrd si este continuatd in subminarea
timpului, a spatiului si a materiei. Tocmai in acest
punct artistul pardseste dogmatica lumii fizice
si cautd simboluri metafizice pe baza imaginilor

Michael Engelhardt

Michael Engelhardt

metaforice. In acest fel, Engelhardt creeazd ima-
gini inerente in care pune laolaltd lucruri care
nu au nicio legaturd logicd in sine, dar a céror
abordare se deschide doar atunci cand privitorul
este gata sa accepte perceptia senzoriald in con-
tact cu supranaturalul. In picturile sale de cini,
Engelhardt conferd unui ulcior care este prezent
in lumea reald o particularitate de existentd, pra-
dandu-l de orice opacitate in tabloul sdu si fi-
candu-l sa pard transparent si fragil in picturd.
Bineinteles, iluzia este plasatd langa acele imagini
de ulcior a céror realitate privitorul poate ca isi
doreste sé o verifice din memoria sa. Engelhardt
se joacd cu amintirile si experientele spectatorilor
sdi. Rezervorul nostru de memorie este o busola
constantd pentru orientarea noastra si certitudi-
nea noastrd de a fi. Nu este o mirare atunci cand

Chiparosul in mandstirea Hagios Athanasios din Samotracia (2005)
tempera si ulei pe panza, 110 x 125 cm. Colectia Siemens AG SRE E.

Insula centaurilor (2015), ulei pe panza 60 x 93 cm

privitorii trebuie sd depédseascd rezistenta inter-
nd pentru a urméri continutul imaginii poetice.

Prin redarea lor frapant realista, naturile sta-
tice ale lui Michael Engelhardt momesc privito-
rul, ca sd spunem asa. Pe masura ce contempla-
rea continua, privitorul este atras de un vartej de
enigme si intrebéri. Obiectele infatisate se rapor-
teazd nu numai la realitatea trdita, ci sunt incar-
cate de valorile lor simbolice. Asociatii si inspi-
ratii diverse sunt declansate in publicul spectator.
Caracterul metaforic al naturilor statice este atat
de incarcat energetic, prin coexistenta esalonatd
si prin juxtapunerea obiectelor, incat ele se ra-
porteaza reciproc, precum partenerii de dialog
intr-un joc de roluri si improvizatie interactiva.

Pe langd caracterul material al obiectelor sale,
Engelhardt inveleste uneori obiectele descrise
cu o proprietate fantastici izvoditd. In procesul
sau de lucru, de exemplu, o canid de smalt tri-
dimensionala din fata sa este transformatd, in
picturd, intr-o cand complet sau partial transpa-
rentd, care permite o vedere a fundalului fara a
fi nevoie sd se renunte complet la conturul sdu.
In aceasti scend a suspensiei suprareale dintre
realitate si imaginatie, se creeaza un spatiu al
misticului si al sinistrului. Lucrurile sunt izba-
vite de orientarea noastra citre realitate si incep
o viatd proprie in spatiul virtual. Pictura ocu-
pa astfel o pozitie mediald intre vis si realitate
si mijloceste referinte de realitate la ambii poli.

Cerinta de control inteligent pe care Engelhardt
o plaseazd aici, poate fi cel mai bine observa-
td daca cineva priveste si studiazé cu atentie nu
doar o singurd natura staticd, nu doar doua, ci un
intreg lant de motive in picturile sale de natura
moartd. Aici privitorul dezvolti din ce in ce mai
mult accesul la lumea spirituald mai profunda a
artistului, care a fost motivul si sursa pentru a ale-
ge limbajul vizual, a aduce intrebéri elementare
ale existentei in joc si a stimula noi perspective.

Apoi, este pictorul de peisaje. Peisajele joaca un
rol central in creatia lui Engelhardt. Prin ele, el tran-
spune spectatorul in situatii spatiale foarte diferite,
care sunt de formd geologica, climatica si culturala.
Zonele complet diferit temperate ale exinstentei pa-
mantesti, deopotrivd marcate prin peisaje de desert
precum si prin bogitia diversitétii vegetative, prin va-
rietatea de forme minerale, coline si masive monta-
ne, monolite si aisberguri, le foloseste Engelhardt ca
etape scenice pentru picturi spatiale cu profunzime.
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Si pentru ci nu este suficient pentru el, une-
ori se scufundad in adéncurile marii pentru a
face aceste peisaje marine si vorbeasca in ci-
clurile sale de imagine. Acolo ne laséd sa asistam
la procese misterioase si complexe. Impartirea
imaginii in teren apropiat, mijlociu si indepar-
tat ne permite s participAm la evenimente sin-
crone. In toate aceste formatiuni de peisaj care
variaza fizic, Engelhardt lasd lumina si umbra
sa se contureze in functie de stilul sau. Si asta
nu este tot, el modeleazd corpuri si figuri imagi-
nate in fatadele stdncoase, fizionomii inghetate
apar uneori din scoarta noduroasd a copacilor
si, in pdmantul limpede, de exemplu, trec repe-
de umbre transparente ale unei haite de animale.
In ramurile copacilor pot avea loc metamorfoze
si pe tdrdmul unui peisaj mediteranean, aparent
grecesc, mic si indepdrtat, apare silueta unui her-
mafrodit peste puhoiul unei livezi de maslini.

Imaginarul din peisajele lui Michael Engelhardt
este uneorivizibil doar laa doua privire, alteori este
directionat in centrul arhitecturii picturale ca un
centru clar de putere. Se recomandi o preumblare
rdtacitoare a ochilor prin peisajele lui Engelhardt.

In unele dintre picturi, Engelhardt ia pozitii
critice din punct de vedere social, dar nu sub for-
ma realismului concret, asa cum l-am cunoscut
in Agit-Prop de provenienta esticd. Engelhardt
pune mai degrabd intrebari si lasd suveranitatea
interpretarii publicului spectator. De exemplu,
se pot intrezari intrebari de felul: Cum rezolva
omenirea problema energetici? Cum protejea-
z4 omul mediul si natura de propria sa licomie
si egoism? Engelhardt vede peste tot rezultatele,

Michael Engelhardt

care evidentiazd exploatarea nelimitatd a resur-
selor naturale si abordeazé ocazional contamina-
rea habitatelor naturale si echilibrate pAna acum.
Deserturile si lanturile muntoase nu mai sunt fe-
rite de omenire, la fel ca si lacasurile de cult din
civilizatiile anterioare. Ce altceva este sacru aces-
tei rase umane? Cat de mult dispare conexiunea
la experienta personald, la intelegerea si simtirea
senzuald in spatele credintei in tehnologiile mo-
derne? Cat de mult isi pierde pictura relatia cu ea
insdsi atunci cand se ocupa de real? Realul este in-
totdeauna ceva mai mult decat simpla sa imagine
si, potrivit lui Engelhardt, cere spiritualitate si ilu-
minare imaginara. Engelhardt isi permite, in ca-
drul intelegerii sale despre realism, a materializa
si dematerializa pe panzé obiectele pe care le vede
in fata sa, prin intermediul culorilor si a directio-
narii luminii. In acest delicat joc de tranzitii intre
fiinta si nefiint3, el introduce spiritul certitudinii
trecatoare a fiintei. Ce se ia de la sine si de unde
incepe indoiala cu privire la tangibil si durabil?

Calitatea lui Engelhardt nu poate fi determi-
nata doar de cateva lucréri care au fost create in
studioul sdu, ci, mai degrabd, aceasta traverseaza
intreaga gamd de picturi, litografii si desene ale
sale. Cerintele pe care si le pune lui insusi nu pot
fi suficient de ridicate atunci cand vine vorba de
a-si face mai precisd scrierea de ména si scrisul cu
pensula. Intr-un moment in care nu mai exist li-
mite de expresie artistica, in care pictura abstractd
a dus la creatii intinse si uneori supradimensiona-
te, el a ramas fidel formatului mic si mijlociu si, in
acest format destul de intim, face célitorii vizuale
pe subiecte si grupuri de imagini foarte diferite.

Naturd moartd cu craniul unui berbec (2008), ulei pe panzd, 44 x 41 cm
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Michael Engelhardt
ulei pe panzd, 44 x 41 cm

Dr. Karl-Dieter Griiske (2008)

Mai mult, am ajuns la o caracteristicd esentiala a
artei lui Michael Engelhardt. Ceea ce il miscd din
nou si din nou pe artist, si astfel si pe noi specta-
torii, este relatia sa cu spatiul si timpul, lumina
si transcendenta, metafizica si mitul. Intrebarea
despre ceea ce este real, ce ar putea fi inca real si
unde granita cu corpul spatial ireal a fost atinsd
deja si a fost traversatd, poate fi experimentatd
in arta lui Engelhardt in multe moduri diferite.

Engelhardt se joacd cu orientarea spatio-tem-
porald a privitorului intr-un mod sofisticat.
Artistul pune puncte de ancorare care trezesc in-
credere pentru memoria vizuald a privitorilor séi
in operele sale de arta. Deci, in imagine descope-
rim lucruri din viata noastrd de zi cu zi, care sunt
mai mult sau mai putin aproape sau departe, care
ne sunt familiare si pe care le putem atribui si con-
ceptual. Devine mai dificil pentru privitor atunci
cand Engelhardt vizualizeazd animale exotice sau
figuri mitice. In functie de cunostintele enciclo-
pedice si de intelegerea mitologicéd, imaginile lui
Engelhardt se deschid apoi privitorului la nive-
luri foarte diferite. Cunoasterea sa culturald este
asociatd cu cea a bucuriei narative pentru scenarii
inovatoare si jocuri de gandire poetici. Fascinatia
artei lui Michael Engelhardt este transferata privi-
torului doar dacd acesta are suficient timp sirabda-
re pentru a se ocupa intens de ceea ce este descris.

Intr-un timp perpetuu, in miscare rapi-
dd, aceastd cerintd a observatorului rabda-
tor este o cerintd dificild pe care unii o gasesc
ca fiind o povard. Intr-un moment in care
este anevoios de transmis cunostintele istori-
ce generatiilor viitoare, ca o comoard si o sur-
sd de auto-asigurare fundamentald, el indicd
puterea imanentd a mesajelor sale sugestive.

(Din discursul lui Georg Graf von Matuschka tinut

cu ocazia acordarii Premiului pentru intreaga activi-
tate lui Michael Engelhardt de citre Fundatia Culturald
Erlangen in iulie 2018)

Traducerea din limba germand de
Tiinde Lassel

Lucrarile artistului
pot fi vizute accesind pagina web:
http://www.michael-engelhardt.eu
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Georg Graf von Matuschka

Michael Engelhardt

Autoportret cu papusd (2001), ulei pe panza, 74 x 72 cm, colectia Muzeului orasului Erlangen

Georg Graf von Matuschka (ndscut in 1952, locuieste in Fiirth / Bavaria) este manager cultural in regiunea metro-
politand Niirnberg. A studiat educatia, filosofia si sociologia in Erlangen si Gottingen. A fost seful biroului cultu-
ral din Naumburg / Saale si Erlangen (1992 - 2007), manager cultural in biroul Forumului Culturii din Regiunea
Metropolitand Europeand din Niirnberg (2007-2019), manager de proiect pentru initiative in industriile culturale si
creative din Bavaria si coordonatorul UE pentru orasul Erlangen (2002 -2012). A publicat si a tinut prelegeri despre
Deutscher Werkbund (1907-astdzi), Bauhaus din Weimar si Dessau (1919-1928), de asemenea a publicat numeroase
texte despre viata si opera artistului Paul Klee (1879-1940). Din 1980 s-a dedicat activitdtilor de galerie: introduceri
si publicatii de artd contemporand (cu accent pe sculpturd si picturd).

aca ne uitdm la personalitatea artistica a

lui MICHAEL ENGELHARDT si la in-

cadrarea sa in genurile specifice, vorbim
despre un pictor si muzician, un explorator, poet
si fotograf care este acasa ca artist vizual in diferi-
te genuri, de exemplu in desenul Plein-Air.

célatorie despre naturd si arhitecturd. Existd fo-
tograful Engelhardt, care creeazd memento-uri
vizuale pentru munca ulterioard in studio. Exista
pictorul care lucreaza la comandi si artistul li-
ber independent, inventatorul unei noi varietati
de realism poetic si magic. Existd portretistul

te de sensibilitate pentru detalii si fragmente care
inregistreaza scene existente real si impresii de

Michael Engelhardt. Ne gindim, de exemplu,
la portretul fostului presedinte al Universitatii

Continuarea in pagina 34

Exista desenatorul meticulos, cu un grad apar-
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