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»e. LOtUSI poetil
bombane ceva inaltator
despre lumea asta”

. Alexandru Sfarlea

Brindusa Palade
@rcadia
Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2021

e doamna universitard dr. in filosofie

(profa de eticé politica la SNSPA) si po-

et(es)d Brindusa Tereza Palade am au-
zit, pentru prima daté, dupd ce constatasem (in
mod public) cd despre volumul meu Obiecte si
vocinu se suflase un cuvintel in revista Familia,
seria a V-a, desigur. Mi-a cerut pdf- ul cértii,
apoi mi-a citit (filmic) cateva sfarlezii (a se ve-
dea pe Youtube), prilej cu care, apoi, am aflat
cd era autoarea a 14 volume de eseuri filosofice
(1995- 2013), dar si a trei volume de versuri,
debutul petrecindu-se in 2014, spre finalul ce-
lui de-al noualea lustru al onticitdtii dumisale.
Au urmat alte doua volume, la interval de doi
ani, ritmul fiind perturbat de cel de-al patrulea
- despre care scriu aici - din pricini pandemice
(era sd scriu... paideice, ca un ecou impur, pre-
socratic). Din p.d.v. politic ne situdm in tabere
opuse (i-am lecturat ,,productele” pe contribu-
tors.ro) dar... poeticeste, nu-i asa, vreau sa cred
contrariul. Despre poezia Brindusei T. Palade
s-au pronuntat, intre altii, S. Reichmann (,,po-
ezie inclasabild”), Al. Cistelecan (,,despre cade-
rea si desfigurarea lumii scrie B.P., ficand eco-
logie morald si spirituald, (...) cu o imaginatie
iritatd”), L. Antonesei ( ,,B.P. are abilitatea de a
asocia fericit abstractul cu concretul”), s.a., nu-
mele acestei poete scholar fiind de-acum destul
de cunoscut , inclusiv in mediul online.

Daca voi spune cd Brindusa T. Palade este
epitomul a tot ce poate fi mai contrastant cu
modelele de carierd promovate in poezia roma-
neascd de azi, s-ar putea crede (eronat, desi-
gur) ca incerc sa induc (oarecui/ oare... cui?) o
anume excesivitate constatativa, de nu chiar o
nervura aluzivd (pe post de vehicul semantic),
care sd ne conduca, sa zic asa, spre cine credeti?
Taman spre atit de controversatul romancier
nonconformist si rebel (prin structurd si vo-
catie, as zice) Louis- Ferdinand Celine: daci e
(aproape) imposibil de inteles ,esecul acestuia
in a percepe umanitatea evreilor”, in schimb,
in plan strict literar, este eclatanta de-a dreptul
dorinta (si vointa) acestuia de a fi un performer
in a aduce ,,inovatii stilistice de naturd sa revo-
lutioneze naratiunea modernd”. Pastrand pro-
portiile, desigur, nu sunt (chiar atat de) sigur
cd autoarea @rcadiei nu l-a avut in minte chiar
pe autorul romanului Moarte pe credit, doar cd
acesta... tdia si spanzura inovatistic in proza si
era, ocupational, medic, nu profd de eticd po-
liticd, precum B. T. Palade. Hmm... sau s se fi
gandit la Arthur Evelyn St. John Waugh? Vorba
aia, a unui slagar de Banica- senior, rdmdne un

mister... latd ci-mi vine-n minte chiar mie,
recenzentul, titlul unuia dintre volumele ese-
istico-filosofice ale Brindusei Palade, Castelul
libertdtii interioare; pentru cd pofta/ apeten-
ta poetei pentru stilul inovativ/ ebulitionist,
i-as zice, nu prea pare sd cunoasca limite, fie
si cu riscul (certamente asumat) de a provo-
ca aducerea in discutie a procedeului stilistic
prin excelenta criptic, dar muzicalizdnd pand
si disonantele (ca la I. Barbu), pe care l-ai tot
asculta, in surdind ori transi. ,In epoca asta
doar unii poeti iti mai/ zic sa te rogi la ticere”-
citim in paladescul poem intitulat Goliciune,
sau, in Fiind intuneric cucuvaia, ,,0 inima ca o
franzeld tinea inchizitia/ in buzunar”, iar acum
chiar va intreb: ati auzit ceva mai... nebunesc
de insolit si truculent fantasmagoric, pe langa
care Urmuz e... mic copil? Sunt invocati clasicii
antichitatii romane Ovidiu, Horatiu si Virgiliu,
precum si acel tinut edenic cu temple inchinate
lui Zeus si Herei sale, tocmai, probabil, pentru
a vedea, gol-golut - dupa lecturarea volumu-
lui @rcadia - contrastul izbitor, funambulesc
de-a dreptul, cu lumea de azi, parca iesita mae-
Istromic din tatanile timpului si-ale istoriei. Si-
acum sd vizualizdm putin, pentru a ne edifica
(aproape... pantagruelnic), in privinta modu-
lui in care coabiteaza realitatea cu abstractiu-
nea, sau cum sfirdie maruntaiele domnisoarei
Emotie, dacd a mai gésit jar, cu gatlejul desfi-
gurat de tipat: Scriu cu esarfa transformatd in
cobrd/ halesc micul dejun din cenusd (Defileu),
pentru a reproduce, in finalul acestor insem-
ndri, textul care ilustreazid cel mai pregnant si...
ademenitor, poate, tipul de poezie practicat de
Bréndusa Tereza Palade: cu atipicitatea si inso-
litul ei, cu terifianta si stupefiantele de rigoare,
care pot produce nu doar ilaritate, ci si un fel
de satisfactie (similiperversd) ca, iatd, s-a gasit
(incd) cineva care incearca sd scoatd osul dege-
nerescentei din gura acestei lumi-fiare obnubi-
lant-monstruoase: La inceput au fost gheturile/
carbonul nu era/ copila naviga spre orasul care
nu/ putea fi descris si mirosea a putere/ nebu-
nilor striga ea ne furati aerul/ si renii asfixiati
pestii pe plajd/ zboara pet-uri indesati piman-
tul/ in dune caravanele intre stinci/ marsdlu-
iesc spre noi burgeri/ in fldcdri ne prind in cer-
cul unui/ gaz fird vise care se balbdie in/ poala
noastrd sute de specii/ uitati-vd bine la noi vi-
kingii de/ pe urmd dacd fugiti o sd vi/ urmdrim
penal pe mare/ nu vd jucati cu focul smintitilor/
noi vd pescuim carcasele de/ aceea atipim cu
anii ne uitdm cum/ fumegad din cochilii de melci/
ne pironim bocancii pe buza/ ghetarului care o

ia la vale/ spre univers (A happy child).
|
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Neant si existenta - citeva
consideratii marginale

. Mircea Arman

n Metdafizica, Aristotel spune: ,existenta ca ceva

adevarat prin opozitie cu neexistenta, conside-

ratd ca egala cu falsul™'. Vedem aici pusé ideea
de neexistenta si fals in opozitie cu cea de existentd
si adevédr. Vom lamuri, in cele ce urmeaza, cum pri-
veau grecii conceptul de neexistentd - to me on.

Principiul fundamental care a dominat gin-
direa scolii ioniene a fost, dupa Burnet, acela ca:
»himic nu se naste din nimic si nimic nu se reduce
la nimic”.

La fel, cele doua teze fundamentale ale eleatilor
afirmau: , Existenta existd iar neexistenfa nu existd
si Totul este unul”,

Atunci cind discutd despre sofisti, Platon arata
cd acestia se situeazd la nivelul neexistentei, idee
preluatd de Aristotel in Metafizica, unde afir-
mé ca: ,,Discutiile sofistilor se invirtesc, in fond,
aproape exclusiv in jurul accidentelor, de unde
reiese in mod evident cd acestea sunt, dupa felul
lor, ceva inrudit cu neexistenta™.

Ceea ce se desprinde din afirmatiile anterioare
este faptul ca nu cunoastem fiintarea ca fiintare
in esenfa ei, ci doar semnificatiile posibile prin
sistemul categoriilor. Vom incerca sd ludm in dis-
cutie neantul ca opus existentei pentru a ajunge la
o anume clarificare a ce este fiintarea, existenta.

Vom incepe aceastd analizd cu categoriile.
Prima lor functie este aceea de a determina mo-
dalitdtile predicatiei, verbul folosit de Aristotel
fiind hyparxein, a fi, a apartine, cu sens de atribu-
ire, ceea ce a determinat pe scolastici si-1 traduca
prin praedicamentum. Un lucru poate si aiba un
predicat dar poata sd nici nu-1 aibé, negatia fiind
posibila numai in acest domeniu, prin urmare,
numai o atribuire putind fi negata. Asa cum afir-
ma Pierre Aubenque’, to on, existenta, fiintarea,

Hanno Karlhuber

nu este o categorie, negatia ei nu da decit expre-
sii verbale. Dupa el, pentru Aristotel nu existd
decit negatia in propozitie, iar propozitia chiar
negativa nu se referd la neexistenta, ci la existen-
ta. Neexistenta, daca ar avea statut ontologic, ar
apartine existentei.

Aristotel, in Peri hermeneia, facind o analiza
logicd a negatiei, a stabilit cind o negatie reprezin-
td ceva si cind nu reprezintd nimic: ,,Numele este
un sunet vocal care posedd o anumita semnifica-
tie conventionald... Non-om nu este un nume. Nu
existd, intr-adevdr, nici un termen pentru o ase-
menea expresie, cici ea nu este nici vorbire, nici
negatie. Se poate admite ca este numai un nume
nedeterminat™. Aceastd concluzie a lui Aristotel,
extinsa la orice negatie, este eronata, deoarece in
anumite cazuri negatia unui nume poate fi o afir-
matie. Spre exemplu, daca spun despre un animal
ca nu este rational este sigur cd el este irational,
deci negatia are un rezultat univoc si pozitiv.
Acest lucru este valabil si in raport cu existenta,
cu atit mai mult cu cit atunci cind spunem no-
nexistentd, neant, nu avem nici mdcar un nume
nedefinit, deoarece existenta nu poate fi negata,
nefiind un predicat, adica o proprietate a cuiva.

Cu mai bine de un secol inainte de Aristotel,
Gorgias din Leontinoi punea cu totul socant
problema neantului si adevarului relativ la po-
sibilitatile temporale ale imaginativului poietic
grecesc din acea perioada.

Ceea ce ne-a ramas din scrierile sale, mai precis
din Despre naturd sau Neantul, regasim la Sextus
Empiricus in Adversus Mathematikos (V1I, 65-87)
sau in scrierea, fals atribuita lui Aristotel, Melissos,
Xenophanes si Gorgias. Ambele fragmente sunt
dificil de abordat si vehement contestate. Oricum,

Der Erlkonig (1994), tempera pe panou, 70 x 100 cm

Mircea Arman

filiatia sa intelectualad trebuie cdutatd undeva la
Empedocle si la eleati, iar substratul retoric in
Sicilia.

SEXT., Adv. math. VI, 65 si urm. ,Gorgias din
Leontinoia ficut si el parte din categoria celor care
exclud orice criteriu de adevar, dar nu prin obiec-
tii similare celor aduse de scoala lui Protagoras.
In scrierea Asupra naturii sau Neantul enunti
trei sentente de bazd care se inldnfuie; una care
este totodatd si prima tezd, anume despre faptul
cd nimic nu existd; a doua, teza conform cireia
daca totusi [ceva] existd, nu poate fi reprezentat
de om; a treia tezd e cea conform céreia daca [acel
ceva] ar fi reprezentat, nu poate fi comunicat si
nici explicat altora. (66) Céd nimic nu existd el ar-
gumenteazd in felul urmator: dacd exista [ceva],
acel [ceva] este, fie existentul, fie nonexistentul,
fie laolaltd [existentul si nonexistentul]. Dar nu
este nici existentul, dupa cum va stabili ulterior,
nici nonexistentul, dupa cum se va statornici, nici
totodatd existentul si nonexistentul, dupa cum va
explica el mai departe; asadar, nu exista nimic.
(67) Si nici nonexistentul nu este; cici dacd este
nonexistentul, totodata el este si nu este; in ma-
sura in care este conceput ca nonexistent, nu este,
dar in misura in care nonexistentul este, totusi el
este. Rezultd absurditatea cé ceva totodatd este si
nu este existent. Deci nonexistentul nu este. De
altfel, daci nonexistentul este, atunci existentul
nu va exista, cici acestea se bat cap in cap: dacd
pentru nonexistent este admis predicatul ,.este”,
atunci pentru existent va trebui admis acela de
»nu este’, or, cum existentul nu poate in nici un
caz si nu fie, In acest caz nu poate sa fie nici no-
nexistentul. (68) Dar nu este nici existentul. Caci
daci ar fi, atunci este fie vesnic, fie creat, fie la-
olalta vesnic si creat; dacd insd nu este nici ves-
nic, nici creat, nici una nici alta, dupa cum vom
demonstra, ajungem la concluzia ci existentul nu
este. Intr-adevir, existentul fiind etern, <si por-
nim de aici>, nu are nici un inceput (arhe). (69)
In adevir, tot ceea ce devine are un inceput, iar
ceea ce este etern (aidion) nu are inceput, cici
este postulat ca fiind nendscut; neavind inceput
este nelimitat (apeiron); daca este nelimitat, nu se
poate afla in nici un loc; cici daca s-ar afla intr-un
loc, acel ceva in care se afla ar fi altceva decit el,

=
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(I-ar depisi]. In acest caz insd existentul n-ar mai
putea fi nelimitat (apeiron), inconjurat cum se afld
de ceva. Cici contindtorul este mai mare decit
ceea ce contine. Concluzia este cd nelimitatul nu
se afld nicaieri. (70) S$i nici nu poate fi continut in
sine insusi, cdci astfel continétorul si continutul
s-ar confunda, iar existentul ar deveni dublu si
anume ,,loc” si ,corp”. Asa ceva insa este o absur-
ditate. Prin urmare existentul nu se afld continut
nici in el insusi. Daca existentul este vesnic, el este
nelimitat, iar daci este nelimitat, nu se afld in nici
un loc, inseamnad cd nu existd. Admitind asadar
vesnicia existentului, el nu poate fi asociat unui in-
ceput. (71) Dar existentul nu poate fi nici ndscut;
cici dacd s-ar fi ndscut, ar fi aparut fie din existent,
fie din nonexistent. El nu s-a nascut din existent,
cici, dacd existentul este, el nu s-ar fi ndscut, ci ar
fiinta dinainte; si nici din nonexistent, céci ceea ce
nu exista nu poate genera ceva, din cauzi ca ceea
ce genereazd trebuie in mod necesar sa participe
intr-un fel oarecare la 0 modalitate de existenta.
Prin urmare, existentul nu este niscut. (72) In
conformitate cu cele de mai sus, nici [cele doud]
posibilitati nu pot fi admise, si anume a fi vesnic
si totodatd nascut; aceste posibilitafi se exclud una
pe alta. Daca existentul este vesnic, inseamna ca
nu s-a nascut si, dacd s-a ndscut, inseamna cd nu
este vesnic. In concluzie, daci existentul nu este
nici vesnic, nici nascut, nici vesnic si nascut, in-
seamnd ci nu este existent. (73) In altd ordine de
idei, daca [existentul] este, atunci este sau unu,
sau multiplu; dar, cum se va stabili indata, nu este
nici unu nici multiplu, deci existentul nu existd. In
adevar, dacd ar fi unu, ar avea atributele cantitatii,
ale continuitatii, ale mérimii, ale corporalitatii;
dar, daci ar avea unul din aceste [predicate] n-ar
mai fi unu; cici luat in considerare cantitativ, va
fi divizibil, fiindca [datd fiind] discontinuitatea,
se va sectiona; la fel si cu marimea, conceputd
ca ceva care nu va putea fi divizat; in cazul cor-
poralitatii va avea trei dimensiuni; lungime, 13-
time si grosime. Prin urmare, este peste putinta
sd afirmdm cd existentul n-ar fi nimic din toate
acestea. Sa conchidem deci cd unu nu este exis-
tent, (74). Dar nici multiplul nu existd; cici, dacd
nu este unul, nu este nici multiplul. Multiplul este
o punere laolalti a celor luate unul cite unul. De
aceea, in caz cd dispare unul, odata cu el dispare si
multiplul. Dupa cum reiese din aceste [argumen-
te] nu este nici existentul, nici nonexistentul. (75)
Ca ambele nu existd, adicd nici existentul si nici
nonexistentul, este usor sd ne facem o socoteala.
In cazul cind este existentul cit si nonexistentul,
inseamnd cd nonexistentul este totuna cu exis-
tentul, in masura in care priveste existenta. Si din
aceastd cauza nu exista nici unul, nici celalalt. S-a
convenit doar cd nonexistentul nu este, iar acum
se vede ca existentul este unul si acelasi lucru cu
nonexistentul. (76) Adeviarul este ca odata stabilit
faptul cd existentul este totuna cu nonexistentul,
nu este cu putinta ca amindoud ,,s3 fie”; cici dacd
sunt doud [entitéti diferite], nu pot fi unul si ace-
lasi [lucru] si dacd sunt unul si acelasi [lucru], nu
pot fi doua [lucruri diferite]. De unde, concluzia
céd nimic nu este. Céci daci nu este existentul, nici
nonexistentul si nici amindoud laolaltd, iar in afa-
rd de acestea nu pot fi concepute alte posibilitati,
atunci nimic nu este.

(77) Sa ardtam acum cd, chiar daca ar exista
ceva, pentru om [acel ceva] s-ar afla in postura de
a fl incognoscibil si de neconceput. Dacd admi-
tem, asa cum pretinde Gorgias, ca ceea ce gindim
nu are existentd, inseamna cd ceea ce este existent
nu este gindit. Asa ceva este logic. De pilda, daca

in continutul gindirii se afld predicatul de ,alb”
si dacd insusirea de ,,alb” poate fi ginditd, atunci,
prin analogie, daca pentru acel ceva ce e gindit
se constatd nonexistenta, inseamna cd pentru cele
existente se va predica in mod necesar imposibi-
litatea de a fi gindite. (78) Iatd de ce concluzia cé
»dacd ceea ce gindim nu are existenta, atunci nici
ceea ce existd nu poate fi gindit” apare sdndtoa-
sd si plind de bun sim{. Adevirul este ci ceea ce
noi gindim - sd o ludm de aici - nu exista, dupa
cum vom demonstra; prin urmare existentul nu
este gindit. Este deci evident ca ceea ce gindim nu
exista. (79) In adevir, daca ceea ce gindim ar exis-
ta, ar trebui sd admitem cd existd toate cele pe care
le gindim, oricum ar fi ele gindite. Aceasta insd e
absurd. Nu inseamna cd, daca cineva se gindeste
la un om care zboara sau la niste care ce aleargé pe
suprafata marii, omul zboara in adevir sau carele
chiar aleargd pe mare. Concluzia este cd ceea ce
este gindit, nu este existent. (80) Afard de aceste
argumente, dacd intr-adevar ceea ce este gindit ar
fi existent, ar trebui sd admitem ci nonexistentul
nu poate fi gindit, deoarece contrariile se definesc
prin predicate contrarii. Or, contrariul existentu-
lui este nonexistentul. Iata de ce, in chip absolut,
daci existentului i se atribuie predicatul de ,a
putea fi gindit”, nonexistentului ii va corespun-
de predicatul ,,a nu putea fi gindit” Ceea ce este
absurd. De pildd, Scylla, si Himera, i multe alte
lucruri care nu exista, iatd cd totusi sunt gindite.
Rezultd deci cd, ceea ce existd nu [poate] fi gin-
dit. (81) Ar fi ca si cum - dat fiind ci cele ce sunt
vazute, de aceea sunt numite ,vazute’, pentru ci
sunt vazute, si pentru ca cele ce se aud, — noi am
exclude cele ce se vid pentru ci nu se aud, sau am
nega cele ce sunt auzite pentru c nu sunt vazute
(fiecare in parte se cuvine judecat dupd perceptia
respectiva si nu dupa alta); astfel stau lucrurile si
cu cele ce sunt gindite, chiar dacd nu pot fi va-
zute prin simtul vdzului, nici auzite prin simftul
auzului; ele totusi existd, deoarece sunt percepute
dupd un criteriu care le este propriu. (82) Dacd
cineva se gindeste la care alergind pe mare chiar
daci nu le zareste, ar insemna sa dim crezare cd
exista care alergind pe mare. Dar aceasta este o
absurditate. Existentul, asadar, nu poate fi gindit,
nici sesizat.

(83) Dar, sd presupunem ca ar putea fi gindit
de noi; altcuiva insd tot n-ar putea fi comunicat.
Caci dacd cele existente sunt susceptibile de a fi
vazute si auzite si, in general vorbind, perceptibile
— cdci referinta priveste lucrurile exterioare noud
- iar dintre acestea, cele vizibile sunt percepute
prin vaz, iar cele auzite, prin auz si nu vicever-
sa - cum de-ar fi oare cu putinta ca acestea si fie
semnalate altuia? (84) Mijlocul nostru de sem-
nalizare este cuvintul, dar cuvintul nu inseamna
nici lucrurile, nici existentul. Prin urmare celor
ce recepteazd [cuvintele noastre] nu le semnalim
lucrurile, ci numai cuvintul, care este altceva decit
lucrurile. In acelasi chip deci, in care ceea ce este
vizibil nu poate deveni audibil si invers, tot asa
si existentul, de vreme ce este ceva exterior noua,
nu coincide cu cuvintul nostru. (85) Si dacd [lu-
crurile existente] nu coincid cu cuvintul, nu pot fi
comunicate altcuiva. Cuvintul — sustine el - este
produsul unei actiuni exercitate asupra noastrd de
lucrurile din exterior [cu alte cuvinte, a lucruri-
lor sensibile]. S& ludm un exemplu. Din contac-
tul cu un gust se naste in mintea noastra cuvintul
care corespunde acestei calitati; din contemplarea
unei culori, cuvintul corespunzétor acestei culori.
Admis acest lucru, cuvintul nu reproduce ceea
ce este exterior, ci ceea ce este exterior a ceea ce

confera cuvintului sens. (86) De altfel, nu este cu
putintd sa sustii ca, asa cum sunt reale [in mod
obiectual] lucrurile care pot fi vizute si auzite,
tot asa s-ar intimpla si cu vorbirea; ca, din faptul
existentei ei [a vorbirii] in virtutea unui substrat
real, ar rezulta putinta ei de a reproduce lucruri-
le care existd datoritd substratului lor real. Chiar
presupunind ca vorbirea — spune el (Gorgias) —
are un substrat obiectual, totusi ea diferd de toate
celelalte lucruri obiectuale. Cuvintele diferd in cel
mai inalt grad de corpurile vizibile. Céci unul este
organul prin care se face perceput vizibilul si altul
acela in virtutea cédruia vorbim: in adevar, vorbi-
rea nu ne poate informa despre multe din lucruri-
le ce fiinfeazd in mod real, intocmai cum acestea
nu-si pot releva natura, unul altuia. (87) In fata
acestor grave probleme fara iesire ridicate de
Gorgias, dispare in ce le priveste — insusi criteriul
adevarului. Céci despre nonexistent, noncognos-
cibil, noncomunicabil nu existd nici un criteriu
[de apreciere]™.

Odata cu trecerea timpului s-au conturat mai
multe opinii in ceea ce priveste semnificatia aces-
tui fragment.

Un prim curent este acela care vede in textul lui
Gorgias un simplu exercitiu de retorica, continu-
tul ideatic neputind fi luat in serios.

A doua opinie, mult mai elaborati, considera
ideile lui Gorgias ca fiind valide si reprezentind
un atac nemaiintilnit la adresa eleatilor. Acesti
comentatori afirmi ca retorul din Leontinoi este
primul care face diferenta intre a fi ca si copuld si
a fi ca existenfd. Dacd ar fi sd vorbim in termeni
moderni, Gorgias este precursorul , diferentierii
pe care Frege o face intre infeles si referin{d™.

O a treia parere pleacd incd din opinia lui
Platon (Menon, 76-c-e), dupi care se desprinde
din gindirea lui Gorgias o teorie a perceptiei care
isi géseste originea in poemele lui Empedocle si
care are la bazd lipsa identitatii dintre cuvint si lu-
cru, cu tot ceea ce implicé lipsa unei afectéri sen-
zoriale unitare.

Acest adevirat abis care se deschide intre cu-
vint si lucru este exploatat de Gorgias inclusiv in
ceea ce priveste tehnica retorica. In practicd, el
aratd importanta capitala de a vorbi scurt, dar si
lung, in functie de momentul prielnic (Kairos),
apelind atit la emotie cit si la persuasiune.

in ce priveste discursul, el recomanda, din
punct de vedere stilistic, isokolon-ul (doud sau
mai multe propozitii cu acelasi numar de silabe),
parison-ul (paralelismul structural intre doud
propozitii) si homoeoteleuton-ul (o serie de doud
sau mai multe propozitii sfirsite cu acelasi cuvint
sau cu un cuvint cu care si rimeze).

Din perspectiva noastra, dincolo de ceea ce se
afirma prin al doilea i al treilea punct de vedere
expus aici si cu care suntem pe deplin de acord,
noi credem c3, luat evident in serios, discursul lui
Gorgias reprezintd prima pozitie agnosticd si ni-
hilista din cultura europeana.

Tocmai lipsei identitatii dintre cuvint si lucru
despre care vorbeste Gorgias i s-a datorat si ce-
lebrul argument ontologic al lui Anselm, dupi
care Dumnezeu, fiind cea mai mare perfectiu-
ne, el existd, fiindcd altfel, perfectiunea lui ar fi
stirbitd. Acest argument se gaseste, intr-o forma
mai restrinsd decit cea dezvoltatd de Anselm in
Monologium, la Augustin in De vera religione
si la Boethius in De consolatione philosophiae.
Greseala logicd in acest caz a fost ci s-a luat exis-
tenta ca o proprietate, cind in realitate ea nu este
o0 categorie si, prin urmare, nu este o proprietate,
un predicat, lucru, la fel, sesizat incd de Gorgias.
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Mai apoi, problema a fost dezbitutd variat de
scolastici §i a capatat o solutie in scolile tomis-
te. Concluzia la care s-a ajuns este urmétoarea:
neexistenfa nu poate fi altul.

Thoma din Aquino, care ajunge la aceastd
concluzie, conchide ci a asimila neantul cu altul
inseamna a nu distinge negatia absolutd de ter-
menul nedeterminat, dupa el, aceastd confuzie
insemnind o catastrofd metafizicd. Thoma spune
cd neantul poate fi privit ca unul dintre termenii
judecitii, dar in sine el nu existd. Ceea ce cade sub
aprehensiune este existenta, nu neexistenta. Dar
pentru om ,a infelege este a trdi si a fi”. De aceea,
omul isi intelege existenta nu gindind la cele ce nu
exista, la neant, ci raportindu-se la existentd.

Ideea de neexistenta nu a existat la grecii antici.
Vagile incercari ale lui Platon s-au lovit de critici-
le, ulterioare, insa necrutitoare, ale lui Aristotel
care, desi admitea alteritatea, nu era de acord ci
prin aceasta se poate concepe un ceva opus exis-
tentei.

Neantul capidta o determinare existentiald de
sine stitatoare doar la Hegel. El considerd fiinta
ca pe o proprietate si tot ca o proprietate negatia
ei, prin contradictia lor nascindu-se neantul. In
al doilea rind, el are intentia de a gisi o origine a
fiintei, ardtind din ce provine. Réspunsul este ulu-
itor: ex nihilo, din nimic’.

Tot de la aceeasi idee va porni si Heidegger.
In Ce este metafizica?, acesta se intreabd: ,De ce
existd mai curind fiinta decit nefiinta?” Réspunsul
este urmatorul: ,,In der hellen Nacht des Nichts der
Angst ersthet erst die ursprungliche Offenheit des
Seienden als eines solchen: dass es seindes ist — und
nicht Nichts - In luminoasa noapte a neantului
angoasei se iveste deschiderea originard a fiintérii
ca atare: ea este fiintarea ca atare - nu neantul“.
Heidegger conchide cd vechea formuld ex nihilo
nihil fit, contine o alta ex nihilo omne ens qua ens
fit - fiinta ca fiintd a aparut din neant. Das reine
Sein und das reine Nichts ist also dasselbe - fiinta
veritabild si neantul veritabil sunt acelasi lucru.

Aceastd ultima idee a fost preluatd de Heidegger
de la Hegel, insa solutia lor nu este acceptabila.

Pe acelasi fundament al demonstratiei se in-
scrie si Sartre care, in Létre et le Néant, spune ci
»Sensul fiintei existentului, intr-atit cit el se dez-
valuie constiintei, este fenomenul de a fi... Fiinta
nu este creatd, ci exista in sine, ea nu este nici acti-
vitate nici pasivitate, ea este plind pozitivitate si nu
cunoagte alteritatea.... Fiinta - in sine - nu poate
fi nici derivata din posibil nici redusa la necesar.
Contrar lui Hegel, el afirma ci fiinfa existd si ne-
antul nu existd. Dupa Sartre, neantul isi ia fiinta
lui de la fiintd §i nu invers. Dupa cum spune el
»le neant hante létre”, adicd neantul bintuie fiinta.

Ideea de neant, ca negatie logica, a suscitat
numeroase critici. Kant, Bergson, Wittgenstein,
Hartmann sau Christian Sigwart au aratat cd ju-
decata negativa nu poate fi pusa pe picior de egali-
tate cu judecata pozitivd, deoarece, in general, ne-
gativul nu are o semnificatie in sine, ci numai una
relativa si subordonata pozitivului (Hartmann).

Analiza noastrd de pind acum ne-a dus la
concluzia ca nu ne putem apropia de fiintare, de
existentd, decit prin universal, prin eide. Ne vom
intoarce, asadar, la filosofii greci.

Aristotel, in Metafizica, incercind o alta
definitie a filosofiei, spunea cé aceasta este:
»otiinta teoretica a primelor principii §i cauze —
episteme ton proton archon kai aition theoretike.°

In Was ist das - die Philosophie?, Heidegger,
analizind cuvintul episteme, care in mod normal
se traduce prin stiinfd, spune ca acest termen nu

Hanno Karlhuber

acoperd ceea ce se intelege in mod normal prin
stiin{a si nici mécar ceea ce, in sens filosofic, in-
telegeau un Schelling, Hegel sau Fichte. ,,Cuvintul
episteme deriva din participiul epistamenos. Astfel
se numeste omul in masura in care este compe-
tent si expert, in sensul de acela cdruia ii revine
sd, el insusi apartinind la. Filosofia este episteme
tis, un oarecare mod de apartenentd, theoretike,
care este capabil de theorein, adicd capabil de a-si
indrepta privirea cétre ceva si... de a-l prinde in
raza vederii si de a-1 mentine in vedere. Filosofia
este in felul acesta episteme theoretike.”"!

Am remarcat, din analiza lui Heidegger, ca
termenul episteme, tradus prin stiinfd, nu reda in
mod plenar sensul pe care il aveau in vedere filo-
sofii greci. Cu toate acestea, analiza noastra se va
axa pe celilalt termen - theoretike. Filosoful ger-
man a explicat acest cuvint pornind de la vedere,
de la cuvintele theoria si theorein.

Daca Aristotel ar fi vrut sé arate ca filosofia este
theoria numai in sensul ci aceasta nu este o stiin{a
practicd sau poietica, atunci el nu avea nevoie si
spund episteme theoretike deoarece, prin natura ei
insasi, filosofia este o stiintd teoretica. Aldturind
cele doud notiuni, Stagiritul vrea sa evidentieze
faptul cd in acest caz este vorba de o stiintéd spe-
ciala ce are ca prim fundament al ei contemplatia,
adicd pe acel ceva al intelectului unde el insusi este
cunoasterea, in care a sti este a fi ca diferit de a
spune. Intelectul este dincolo de ratiune si cuvint,
ne spune Aristotel, reluind o idee a lui Platon.

Astfel, ne putem explica de ce grecii aratd ca
scopul oricédrei filosofii este a raspunde la in-
trebarea ti to on. Ca ei nu au reusit niciodatd sa
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raspundi la aceastd intrebare, este cu totul altce-
va. Problema trebuia, ins, s fie pusa.

Curios, acest lucru il gisim i la filosofii mo-
derni, la Wittgenstein de-o pilda, care spunea:
»Limitele limbii mele inseamn3 limitele lumii
mele” si isi incheia celebra-ilucrare cu antologice-
le cuvinte: ,,Exista fireste inexprimabilul. Despre
ce nu se poate vorbi trebuie sa ticem - Es gibt
allerdings Unaussprechliches. Wovon man nicht
sprechen kann, dariiber muss man schweigen”"?

Note
1 Aristotel, Op. cit.,, VIE, 2, 1026 b.
2 Aristotel, Op.cit., VI, E, 2, 1026 b.
3 DPierre Aubenque, Problema fiintei la Aristotel,
Teora, p.156.
4 Aristotel, Peri hermeneia, 11, 16, a.
5 Apud, Ion Banu si colaboratorii, Filosofia greacd
pind la Platon, vol. II, partea a doua, pp. 461- 465.
6 Vidi, Routlege, History of Philosophy, Vol. 1, From
Begining to Plato, p. 235, editie electronica.
7 G.EW. Hegel, Stiinta logicii, Cartea I, Doctrina des-
pre fiintd, trad. D.D. Rosca, 1966.
8 M. Heidegger, Ce este metafizica? in Repere pe dru-
mul gindirii, Ed. Politica, 1988.
9 J.P. Sartre, Op. cit., Paris, Gallimard, pp. 29-51,
1980.
10 Aristotel, Op. cit., 1 A, 2,982 b.
11 M. Heidegger, Op. cit. p. 30.
12 L. Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus,
prop. 6.522.
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Traditia ermetica (IV)

. Viorel Igna

naintea abordarii problematicii pe care ne-am

propus s-o analizam, credem ca este necesar sd

definim termenii de teurgie si de teosofie, atat
sub aspect semantic cat si istoric, concentrandu-ne
atentia asupra perioadei in care s-au manifestat,
adica intre secolele al II-lea si al V-lea d. I. Hr.

Teurgia (Theourgia) din punct de vedere eti-
mologic inseamna operatiune divina, de la Theos
(Dumnezeu) si ergon (opera). J. Bidez ne spune ca
termenul de teurg a fost folosit pentru prima datd
de catre Iulian Caldeeanul care a trdit in timpul im-
pératului Marcus Aurelius.!

Pe Jamblichos il putem considera adeviratul
fondator al teurgiei®. insd maestrul siu Porfir a
avut la rAndul sdu o contributie importanta in pro-
movarea ei. Plotin, a refuzat comunele si vulgare-
le practici magice in numele practicii sympatheia,
adevérata magie, care afirma in mod evident di-
ferenta intre theologos, cel care ,,se limita sa vor-
beasca despre zei’, si theourgos-ul, care promova
tehnica ,,prin care se putea actiona asupra zeilor”,
wvorbind” cu ei sau chiar avind capacitatea de a-i
crea”. Teurgul, prin intermediul cailor magice, a sa-
crificiului si a divinizarii, era in masura si se unifi-
ce cu Fiinta suprema, si intre in relatie cu Ea, si se
elibereze de orice legaturd cu materia, s se inalte,
sd se transfigureze si sa citeasca viitorul, in timp ce
teologul a rdmas ,,un om de stiintd pur” in ce pri-
veste divinitatea.

Porfir in ce priveste teurgia este ambivalent.
Daci in Epistola ad Anebonem ataca teurgia, in De
regressu animae, in schimb, o recunoaste ca fiind
un mijloc important in ce priveste purificarea spiri-
tuald care pregateste si primeste spiritele si ingerii,
punandu-se in contact cu zeii. Jamblichos isi preia
filoteurgismul sau direct din Oracolele caldeene,
compuse, dupa parerea lui W. Kroll, intre sfarsitul
celui de-al II-lea secol si inceputul celui de-al III-
lea secol d. Hr. In fragmente gdsim distinctia fcuti
intre evocidrile teurgilor credinciosi si acei stregoni
malefici, dar Jamblichos merge si mai departe.
Asa cum mai tirziu vom vedea in comentariile lui
Proclus, Jamblichos pleaca de la distinctia dintre fi-
losofia contemplativa, teosofica si teurgia practica;
teurgia sfarseste prin a se intilni pe de o parte cu
filosofia greaci si pe de alta cu teologia teosoficd si
magia orientala. Arta teurgicd devine astfel unica
capabild si faca posibild uniunea fiintei pAmantesti
cu fiinta divina, si obtind ca zeii s coboare la noi
si sé ne ilumineze sau, mai bine-zis, ficand posibil
ca noi sd-i descoperim prin intermediul anumitor
teofanii si sd ne unim gandirea cu a lor prin inter-
mediul ,imnelor ticute” ale meditatiei. Teurgia
este, de fapt, asa cum spunea Proclus, o putere mai
inalta decét orice intelepciune omeneasci, deoare-
ce cuprinde binefacerile divinizarii, fortele purifi-
catoare ale initierii si intr-un cuvént toate operatii-
le posesiunii dumnezeiesti.?

Vom face apel in continuare la o lucrare care a sus-
citat mult interes din partea unor specialisti si filo-
sofi italieni: Carine Van Liefferinge, La Théurgie Des
Oracles Chaldaiques & Proclus, unde autoarea pune
accent pe faptul ci Jamblichos a introdus Oracolele
caldeene si deci teurgia in operele neoplatonicilor.
Giuseppe Muscolino, unul din cei mai avizati cunos-
catori ai argumentului in Italia, scrie: ,Ce trebuie sd
intelegem din faptul cd Jamblichos a introdus? Daci

prin a introduce inseamnd a da importanta, a conferi
un status, a dedica unei opere ca Oracolele caldeene
scrieri memorabile, comentarii, studii, este clar ca
o0 asemenea operatiune a fost deja facutd de Porfir,
nu putem fi de acord cu C.Van Lifferinge, care, in
analiza sa atunci cind vorbeste de Porfir si de datele
istorice care demonstreaza faptul cd el cunostea scri-
erile caldeene, aduce in discutie numai marturiile lui
Marinus din Vita Procli 26 si pe aceea a lui J. Lydus
din De mens. 4, 53 si pe cele din Suda s.v. , mérturii
care demonstreaza cd Porfir a scris numeroase opere
in care a comentat Oracolele caldeene (mai bine de
unsprezece), ca de exemplu cele din Suda unde se
vorbeste in mod specific de un Comentariu la Iulian
Caldeanul. Si acela al lui Enea din Gaza, care spu-
ne in mod explicit ca si Porfir a scris un tratat ge-
neral intitulat Oracolele caldeene. Este evident, scrie
Giuseppe Muscolino®, ci dupi toata aceastd sumd de
comentarii Porfir a cunoscut Oracolele caldeene si a
sustine cd ar fi fost Jamblichos cel care i le-a prezen-
tat prin intermediul operei De mysteriis, si cd dupd
aceea Porfir i-ar fi rdspuns prin intermediul operei
De regresu animae, pare o teza cu adevarat imposibil
de sustinut” Complexitatea problemei este evidenta,
dar ceea ce conteazd este insd profunzimea analizei,
iar sub acest aspect teza de doctorat a cercetatoarei de
la Universitatea din Liege din 1999, aparuta la Centre
International d’Etude de la Religion Greque Antique,
este exemplara.

Dupa o perioadd de uitare de mai mult de un
secol, scrie Van Liefferinge, Oracolele caldeene au
suscitat un mare interes pentru filosofii neoplato-
nici pdgani®. n secolul al XI-lea, cu Michele Psellos,
a apdrut un nou Comentariu la aceste Oracole si
poate ca-i datordm lui denumirea de Oracole cal-
deene, traducerea lui Ton Kaldaikon reton, atribuit
faimoasei Loghia di epon, citat in mod simplu ca
Loghia de marea parte a autorilor. In sfarsit, in se-
colul al XV-lea, o reintoarcere a interesului pentru
Oracole se manifestd in mediul neoplatonic grecesc
si dupd aceea la Florenta, reprezentat de filosoful
Giorgio Gemisto Plethone (cca. 1360-1452), care
l-a asociat zoroastrismului, fira indoiald pentru a
le asigura prestigiul unei origini antice si orientale.®

Doi factori au conditionat introducerea
Oracolelor caldeene in mediul filosofic neoplato-
nic. Primul este rezultatul unei anecdote semnifi-
cative, scrie Van Liefferinge’. De fapt trebuie sa-1
credem pe Psellos, Oracolele sunt considerate ca
fiind purtatoarele unui mesaj revelat, ca rezultatul
unui ritual in care Iulian Cadeeanul ,1-a pus pe fiul
sdu Tulian Teurgul in contact cu sufletul lui Platon”
Se-ntelege astfel prestigiul acestor Oracole, ca reve-
latii ce pleacd din contactul cu zeii si cu sufletul lui
Platon, care au imbriécat astfel o0 aurd mistica in fata
neoplatonicienilor.

Al doilea factor este de ordin filosofic. Anecdota
de mai sus pretinde sa atribuie continutul
Oracolelor lui Platon insusi. Este adevirat, asa cum
remarca Fr. Cumont, ca teurgii caldeeni aveau la fel
ca Platon o conceptie dualista despre Univers, opu-
sd in mod net lumii inteligibile a Ideilor sau lumii
sensibile a aparentelor. In realitate, opiniile platoni-
cienilor prezentate de Oracole se pun de acord nu
cu datele filosofilor platonicieni contemporani, ci
mai ales cu aceia care s-au aldturat curentului numit
medio-platonism. Acesta este reprezentat printre

altii, scrie C. Van Liefferinge, de citre Numenius.
Sunt cei care s-au intrebat dacd acesta s-a inspirat
din doctrina Oracolelor sau acestia din urma nu
erau decit cei care au pus in formd poetica gandi-
rea lui Numenius.® Ca autor al Oracolelor el si-ar fi
dezvoltat conceptia folosindu-se de reprezentarea
simbolica a unei Triade, ce-] cuprinde pe primul
Dumnezeu, inactiv in cadrul creatiei, necunoscut
celor neinitiati si cel de-al doilea Dumnezeu sau
Demiurgul, pe care muritorii obisnuiti il considera
ca fiind Primul. Cel de-al treilea element al Triadei
este Creatia. Cele doud elemente ultime pot fi re-
duse la unul, fiind imposibil de ficut o distinctie
intre ele; ar fi posibild punind accent pe aspectul
transcendent, participand la Binele celui de-al doi-
lea Zeu sau pe cel imanent (Creatia), ca o devenire,
rezultat al actiunii demiurgice. In aceastd gandire
care situeaza Triada in centrul reflexiei sale este de
retinut mai ales insistenta cu care se pune accent pe
caracterul absolut transcendent al lui Dumnezeu.
Aceastd rapida incercare ii permite si aleagd una
din tendintele prin care se inradacineazd mai tar-
ziu neoplatonismul elenic. In ce priveste teurgia,
scrie C. Van Liefferinge, termen de altfel absent din
scrierile lui Numenius, asa cum ne sunt cunoscute
textele, si care au aparut redactate intr-un mod cu
totul special, constituind ,,metoda divind” preconi-
zatd de Numenius pentru a ne detasa de lucrurile
sensibile, in agteptarea Binelui.’

Pentru a intelege statutul si rolul teurgiei in
Oracolele caldeene, este necesar sa ne oprim la pro-
blematica destinului sufletului. Oracolele se inspi-
rd din conceptia platoniciana a coborérii sufletului
in corp si a inaltarii, dupd o viatd de suferinta, la
Dumnezeu, cu citeva nuante necesare pe care le
vom mentiona in continuare.!® Astfel, dacd Tatal
este primul Dumnezeu'' care nu este citat in mod
explicit aici, in alte fragmente este confirmat ca cel
care a constituit sufletul, ,,amestecand scanteia su-
fletului cu cele doui elemente cu care este in sin-
tonie, Intelectul si Semnele dumnezeiesti, cirora a
adaugat-o pe cea de-a treia, Iubirea castd, mijloci-
toarea cunoasterii lucrurilor”'?

Sufletul provine deci dintr-o scanteie a Sufletului
lumii care-i conferd nemurirea. Aceastd scinteie,
ne spun Oracolele, este amestecata cu trei elemen-
te. Primul este Intelectul dumnezeiesc, care-i con-
fera capacitatea de a gandi lucrurile dumnezeiesti.
Dupa H. Lewy, acest Intelect este primul consti-
tuent al sufletului in care vointa, adicd semnul in-
scris in profunzimea sa, si Erosul vor fi considerate
calitéti, ca expresii ale vointei Tatdlui. Acest punct
de vedere poate fi confirmat de citre un fragment
in care exprimai posibilitatea ca forma intelectului
sd fie imbrécata intr-o multiplicitate de stéri, care la
randul lor imbraca sufletele. Al doilea element este
neuma, semnul dumnezeiesc, manifestare a voin-
tei dumnezeiesti. In aceste doua elemente, intelect
si semn, se regisesc cele doud atribute ale Tatalui,
Intelectul si Forta. Cel de-al doilea element ii con-
fera sufletului vointa si putere, in primul rind pen-
tru a cobori pe pamant si dupa aceea de a se urca
din nou la Tatal ceresc. Cel de-al treilea element,
iubirea, le unificd pe cele doud de dinainte.

Odata create, sufletele sunt asezate in corpuri.
Diferite fragmente atestd aici interventia Tatalui in
procesul de insufletire. De fapt, ,Tatdl a gandit acest
lucru si un muritor a fost insufletit de citre el”'* In
sfarsit, este nevoie ca tu si te inalti spre Lumina si
lucrarea Tatalui prin care sufletul ti-a fost trimis...
1> Dupd o polemica extrem de intensd, Proclus
l-a identificat pe Tatal zeilor si al oamenilor cu
Demiurgul, cuintentia de a pune de acord Oracolele
caldeene cu Dialogul Timaios al lui Platon.'® Si de
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a gasi atat la unul, cét si la celdlalt afirmatia dupa
care Demiurgul a pus in ordine Universul, punédnd
Intelectul in suflete si sufletele in corpuri. Proclus
cauta de fapt s puna in evidentd identitatea dintre
Timaios si Oracole, afirmand cé acest Demiurg este
celebrat de citre Platon, de citre Orfeu si de catre
Oracole ca unic creator si Tatdl Universului, Tatal
zeilor si al oamenilor, cuprinzand pe de o parte
multitudinea zeilor si trimitind sufletele pentru a
face posibila insasi generarea fiintelor umane, asa
cum se spune si in Timaios. Asa cum am vazut,
conclude Van Liefferinge, aceastd concordantd este
uneori fortata de cétre Proclus. N-avem ca probi
decit faptul cd sufletul evocat in fragmentul 94 este
fard indoiala sufletul omenesc, si nu sufletul lumii.
Este posibil in acest sens sa se stabileasca paralele
cu alte fragmente deja citate in care ni se spune cd
Tatal a constituit sufletul din Intelectul dumneze-
iesc si cd acesta a fost trimis, ,,invesmantat intr-un
intelect multiplu”"’

Inante de a incepe studiul ritualului teurgic,
cum l-au inteles Porfir si Jamblichos, trebuie sd
vedem ce statut acordd Oracolele caldeene teurgiei.
Asa cum am vazut termenul de teurgie este absent
din alte texte, ca cele ale lui Numenius, el apare in
Oracole, ca neologism, feurgos. Nu se géiseste de-
cat o singurd data intr-un fragment care-i desparte
pe teurgi de comunii muritori: ,Teurgii nu apartin
genului de fiinte marcate de destin™'®. Teurgii se di-
sting, de fapt, de oameni, supusi generdrii si efe-
merului. Gasim aceeasi dualitate intr-un fragment
care, fard a-i numi pe teurgi, afirmd ca divinul nu
este deloc accesibil muritorilor de rdnd, care gan-
desc in relatie cu corpul, ci numai acelora care in
stare de levitatie sunt in masurd s faca abstractie
de gravitatie si sa se ridice spre inalturi. Acestia din
urmd sunt cu adevdrat teurgii care incearca si-si
salveze astfel sufletul', sa-1 elibereze de corp si de
materie in méisura sa se identifice cu divinul, admi-
tand impreund cu H. Lewy ca termenul gimnetes
desemneaza o stare a sufletului in care sufletul s-a
eliberat de corp.

Trebuie adaugat, scrie Van Liefferinge, ci la fel
ca in lucrarea De Mysteriis a lui Jamblichos, teur-
gul Oracolelor este cel care stie, fatd de muritorii de
rind care nu pot avea aceste viziuni, este nevoie de
aceea de o practicd indelungatd asemanatoare cu
ceea ce mai tirziu Mircea Eliade va numi si analiza
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drept samanismul. Astfel comunii muritori il con-
siderd pe demiurg ca Primul intelect, chiar daca
el nu este decat al doilea dupa Tatil, ceea ce nu-
mai initiatii stiu. De fapt ,, Tatdl”, spun Oracolele,
a facut toate lucrurile la perfectiune si a transmis
in mod integral celui de-al doilea Intelect, pe care
voi il numiti Primul, voi, toatd specia umana.”!
Oameni ignora incd bundtatea lui Dumnezeu, de-
oarece sunt ,,atacati materiei” si nu se pot detasa de
ea, aga cum tinerii inteleg mai tarziu, dupa expe-
rientele vietii, semnificatia adevaratd a lucrurilor.

Totodata, scrie C. Van Liefferinge, in aceeasi or-
dine de idei, teurgia nu este la indeména tuturor,
deoarece putini pot deveni teurgi si numai dupa o
intiere foarte costisitoare. La fel ca la Eleusis si toa-
te cele mai importante centre initiatice, practican-
tii trebuiau s pastreze o tacere initiaticd, asemeni
celei pitagoreice. Pand cind initierea era implinita,
discipolul trebuia sa reziste incercérilor demonilor
de a-l opri din procesul initierii si al riturilor initi-
atice. Este cunoscutd importanta pe care Oracolele
au acordat-o ritualului, denumit cu un termen nu
lipsit de semnificatii generale (ai testai), exprimata
de altfel si de limbajul prin care erau revelate mis-
terele, aluzie, fard indoiald, la diversele etape pe
care initiatul trebuia si le depéseasca de-a lungul
ritualului initiatic. Putem vedea aici amploarea
metaforei mistice de origine platoniciani, deschi-
zand bine ochii, nu numai organele proprii viziunii
mistice, in aceeasi médsurd ochiul mintii, pe care
Proclus l-a interpretat ca pe un anthos nou.

Pana azi, scrie C. Van Liefferinge, aceastd capa-
citate s-a manifestat numai la cei care au devenit
teurgi, ca de exemplu la omul patruns de sacrali-
tate de care se vorbeste in fr. 98 anthropos ierou®.
Sfarsitul initierii si salvarea apartin numai elitei,
oameni capabili sd asigure salvarea sufletului, deta-
sati de materie. Unul dintre ei poate fi fird indoiala
Maestrul, care guverneaza opera focului, care se
constitue astfel intr-un ritual, asa cum sunt acele
erga proprii Misteriilor lui Jamblichos.

Referitor la ritualul teurgic propriu-zis, textele
sunt, o data in plus, mult mai elocvente. Noi suntem
in posesia anumitor fragmente ce descriu anumite
practici teurgice caldeene, scrie C. Van Liefferinge.
Se pot gisi in ele trei actiuni sacre determinate de
catre Platon si autorii din care Jamblichos si-a ar-
ticulat tratatul, cunoscand rugdciunea si invocatia,
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sacrificiul si mantica. Pe de altd parte este A.-J.
Festugiere cel care a recunoscut ca exista asema-
ndri intre limbajul papyrusurilor magice i termi-
nologia misterelor, a stabilit o corespondenta intre
Klesis si praxis-ul unei operatii magice silegoumena
si dromena misterelor.*Douad criterii trebuie luate
in considerare, scrie Festugiére, pentru a putea
face o distinctie intre mistere si magie: in magie
existd o interdictie; pe de alta parte, intilnirea cu
Dumnezeu nu este un scop, ci un mijloc.

In ce-1 priveste pe H. Lewy, el vorbeste de un
cult al misterelor caldeene, si le numeste mixte
aplicate teurgiei de catre Proclus, care i-a sugerat
ideea ca Oracolele Caldeene se refera nu numai
la o stiintd misterioasa, ci si la un cult misterios.
Acestea vorbesc de actiuni magice sau mai mult de
un ritual magic, care prezintd astfel actul principal
al cultului, inéltarea sufletului anagoge vizand pro-
pria sa nemurire apathanatismos, autorii riturilor
teurgice izolate si studiul papyrusurilor magice vin
sd intdreasca aceasta teza.

Putem conclude aceastd prezentare a teurgiei,
prin afirmatia ci ritualul teurgic caldeean nu ofe-
ra decét putine puncte comune cu magia. Acelasi
instrument, ca de exemplu pionul magic folosit de
zeita Hekate, nu este folosit cu acelasi scop ca in
magie, unde era instrumentul unei magii a iubirii.
Cu totul altul este scopul teurgiei, care putea fi cu-
noscut ca un ritual ultra-intelectual ca in fragmen-
tul 2 prezentat de A-.J. Festugiére:

LIntdritd de toate componentele unei lumini im-
presionante, intdritd in intelect si suflet, de o fortd
triplicatd, manifestdndu-se in toatd forta simbolicd
a triadei in propriul tdu spirit si neurmand canalele
proprii focului, dispersandu-se, concentrandu-se in
acelasi punct.”

A.- J. Festugiére, scrie C. Van Liefferinge, reia
acest oracol cu referire la comentariul pe care
Damascius l-a propus. Aceste cuvinte, spune
Damascius, in care ,, inteligibilul si cunoasterea
devin propriul lor obiect de reflexie” Aceasti in-
terpretare remarcd Van Liefferinge ne permite sd
punem acest oracol printre acelea care ne permit
sa ne facem o idee despre ritul teurgic. De fapt,
este posibil sd concepem un rit intelectual legat de
cunoasterea divinului, prin care cunoasterea pro-
pusd de Oracole este, dupa Damascius, aceea care
se abandoneaza propriului sdu obiect, in vederea
unirii cu el intr-o manierd simpld, printr-un fel
de absorbtie totald in Dumnezeu, in felul in care
subiectul cunoscétor devine el insusi obiect de cu-
noscut.”

S4 ne amintim, ne spune Van Liefferinge, ci,
dupa parerea lui Jamblichos, cunoasterea simbo-
lurilor asigurd unirea zeilor cu teurgul. Si, dacd
Jamblichos a avut acelasi dispret fatd de materie ca
autorul Oracolelor, era tentant si se poatd vedea in
opera sa o influenta a curentelor gnostice care tra-
versau o perioada de inflorire in primele secole d.
L.Hr. Doctrina Oracolelor, dimpotriva, nu se distin-
ge de acestea: ciderea sufletului prezentata intr-un
mod dramatic evoca drama primordiald a caderii
in lumea materiala care este baza doctrinelor gnos-
tice. Conform acestora, sufletul poseda un foc inte-
rior, o scanteie care i-a fost daruita de Dumnezeu
si care-i va permite dupd aceea sa se inalte: aceastd
scinteie divind in om este semnificativa si nu este
deloc straina Oracolelor. Dar prima etapd a proce-
sului de inaltare este insdsi constientizarea aces-
tui fapt, constientizarea propriei sale conditii si a
locului sau in Univers. Aceasta explicd, conclude
Van Liefferinge, cé teurgul trebuie sa fie, conform
Oracolelor, un muritor dotat cu inteligentd.*

=
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Concept si

conceptualizare vedantina

. lulian Chivu

edanta este una dintre cele mai impor-

tante scoli filosofice hinduse, care spe-

culeaza sfarsitul vedelor cu argumentele
upanisadelor, ele vizand predilect Cunoasterea
(Vidya), Sinele (Atman), Mintea (Manas), Suflul
(Prana), Calitdtile (Guna) cu care se atinge
Eliberarea (Moksha-jnana). Mai este cunoscut si
ca Stiintd a Sinelui, iar sutrele sale au fost scrise
de Badarayana (Vyasa). Vedanta cerceteaza cauza
ultima in Atma (Sinele lui Brahman), dincolo de
dualitatea Purusha — Prakriti. Invititura Vedanta
ii este posibild hindusului cu conditia sa dove-
deascéd un ego minimal, necesar parcurgerii celor
trei etape (studiul Bhagavad-Gitei - al conduitei
morale; studiul Upanishadelor - al intelegerii abs-
tracte; spiritualitatea meditativa prin Brahma-
Sutre) — scopul este eliberarea egoului din ciclul
reincarndrilor prin mantuire (moksha). Scoala
filosoficd Vedanta are cea mai larga cuprindere
epistemica si ontologicd, in acceptia occidentalad
a acestora, fatd de celelalte scoli cu obarsia in bo-
gatul, dar prolixul hinduism si opereaza cu ace-
leasi concepte cu care opereazd si celelalte scoli,
insa cu unele diferente de interpretare ca sfera si
continut:

1) Nyaya darshana (sau Tarka sastra)', prima
dintre aceste scoli, fondatd de Gautama (sec. VL.
1.Hr), practica filosofia analitica si stabileste ca
surse ale cunoasterii perceptia, deductia, compa-
ratia si mdrturia.

2) Vaiseshika darshana, fondata de inteleptul
Kanada in sec. II 1.Hr, pledeazi eternitatea sufle-
tului (Atman), acesta fiind un principiu funda-
mental al Universului alaturi de alte opt esente
constitutive.

3) Samkhya darshana, cea de a treia scoald, a
fost fondatd de inteleptul Kapila si se revendicd
a fi cea mai veche dintre toate filosofiile indiene.
Ea se fondeaza pe dualismul constiintd-materie si
promoveazd principiul ex nihilo nihil, in expresie
latina - Universul fiind o conlucrare purusha-pra-
kriti care au creat prin Mahat (Spiritul suprem)
si din care descinde Ahamkara (ego-ul), ca prin
acesta sd se manifeste cele cinci organe-principii.

4) Yoga darshana se intemeiazd pe Yoga-sutra
(cu o sintezd in Yogaraja Upanisad) si este o scoa-
l1a dualistd; Universul este creatie purusha-pra-
kriti, mintea fiind controlata riguros de purusha
(cu rol activ); obstacolul in calea eliberdrii este
mintea agitatd, iar asta se poate depdsi prin:
Yama, Niyama, Asana, Pranayama, Pratyahara,
Dharana, Samadhi - mijloace de control a vointei.

5) Purva mimamsa este fondatd de inteleptul
Jaimini si reprezinta ortodoxismul filosofiei indi-
ene; promoveazd ofrandele, ritualurile vedice si
crede cd mantuirea omului se face in lumea sa si
in timpul vietii sale - virtutile vietii fiind garantia
reincarnarii.

Asadar, Vedanta (6) se exprimda prin
Upanishade si, ca valoare morala, in Vaisesika
sitra. Promovarea ideilor, conceptualizirile,
se realizeazd in ritual, cu urmarea riguroasd a

brahmanelor si in scopul atingerii fericirii in
Brahma (Brahmananda). In perspectivi occiden-
tald, notiunile (sferd - totalitatea speciilor care au
aceleasi atribute; continut — totalitatea atributelor
esentiale ale speciilor) deservesc logica claselor
sau a multimilor. Teoriile moderne asupra con-
ceptelor, fard a fi subtile convertiri la orientalism,
indreptatesc judecarea conceptualizarilor vedan-
tine de pe aceeasi pozitie, desi hinduismul mani-
festa o vddita inclinatie, chiar cu o anumita place-
re, pentru definitor cu toate ci, s-ar parea, nu are
nevoie de el ca atare (Quine, ca si Wittgenstein
sau Rosch argumenteazd impotriva definitiilor in
sine).

Conceptualizarea vedantini, cum vom vedea,
cu problemele ei in definit si definitor, contureaza
cel putin sau opereazi cu concepte al céror ,,orto-
doxism” nu are ispite heterodoxe, chiar si atunci
cand sunt destul de vagi si confuze, in definire
punandu-se accent deosebit pe atribute si func-
tii — alteori sunt centrate predilect pe functie sau
pe particularitdti si cuprindere; extensiunea si
comprehensiunea se gisesc frecvent intr-o relatie
circulara. Definirea implica cunoasterea extensi-
ei inclusiv cand pare cd aceasta din urma raimane
deschisd adaugirilor. Toate acestea s-au bucurat
de atentia cercetidtorului occidental si fac o bibli-
ografie vasta (John Stuart Mill, Imm. Kant, H.J.
Paton, Birger Hjorland, Gottlob Frege, Morris
Weitz, Stephen Laurence, Jerry Fodor, etc.?); mo-
dernistii nu s-au retinut nici ei si au ficut adesea
trimiteri explicite la vedantism. In inlintuirea
lor, conceptele se regdsesc in epica Upanisadelor,
in Vaisesika Suitra (din sistemul orthodox), in
Bhagavad-Gita [Upanisadah] si in alte texte ale
literaturii vedice.

Incercim in cele ce urmeazi sa ilustrdm para-
digma conceptualizarii in gandirea hindusé a ceea
ce reprezintd in vedantism Suflul (Prana), Sinele
(Atman), Constiinta (Prajfia), Mintea (Manas) si
Calitatile (Guna), pentru ci vedele preced cu ori-
ginalitate gandirea filosoficd occidentala si, prin
filosofia pe care au generat-o, rimin consecvente
in orice confruntare cu aceasta; la finalul fiecarui
paragraf, facem sumare trimiteri comparative la
filosofia greaca. Inainte de toate insi, trebuie si
imaginam omul vedantin, dupd René Guénon’, ca
fiintd individuala care se reprezinta dupa forma
subtild (siaksma-sarira sau linga-Sarira) si, toto-
data, dupd forma grosiera sau corporald (sthila-
Sarira), iar dincolo de aceste doud stéri este insasi
starea cauzald ce tine de karma-sarira - stare
care se inscrie inci in limitele Fiintei. Dincolo
de aceasta ar fi o a patra stare principiald necon-
ditionatd, tocmai ceea ce dezvoltd si Mandikya-
Upanisad in spirit vedantin.

a) Suflul (Prana)

Suflu sau rasuflare, identificabild cu Vayu sau
cu Brahman, Prana desemneazd, in sanscritd,
viata universald §i, prin natura ei superioara, este
asimilatd cu Jiva - Sinele superior. René Guénon,
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detaliind facultatile de senzatie si de actiune, de-
semnate prin prdna, intr-o acceptiune secundara,
numdra alte unsprezece facultiti: ,,cinci de senza-
tie (buddhindriya sau jhianendriya, mijloace sau
instrumente de cunoastere in domeniul lor par-
ticular), cinci de actiune (karrmendriya) si simtul
intern (manas)™ - alte ordonari numara treispre-
zece facultati addugand celor deja amintite inca
doud, privind ordinea transcendenti: constiinta
individuald (ahankara) si simtul intern. Prin pra-
na, in planul existentei umane, vedele inteleg forta
vitala, una dintre cele cinci functii vitale si, la ran-
dul ei, aceasta se manifesta in trup sub cinci for-
me: Prana (suflu care se manifesta pe toate planu-
rile), Apana (viata inferioard, functia excretiei),
Udana (viata ascendentd, care le reglementeazd
pe celelalte), Samana (energie subtila ce regle-
menteazd anabolismul), Vyana (energie subtild de
apdrare), respectiv Suflul, in sensul pe care stoicii
il exprimau prin pneuma - spirit divin animator
al lumii, viatd inferioara, viatd ascendenta care re-
gleazd functiile vitale, energie subtild care conser-
va celelalte functii si le fereste de degradare.

Prana isi manifestd materialitatea ca energie
fluida in corpul eteric si e numita Prana-Kaya.
Retragerea din trup a acestui suflu a demonstrat
valabilitatea conceptului in argumentele upanisa-
dice, pretutindeni experienta fiind incontestabi-
14. Paul Deussen® confirmi ceea ce de altfel vom
evoca mai departe, prin anturajul unui muribund:
,Cétd vreme vorbirea sa nu a intrat inci in manas,
al sdu manas e prana, al sdu manas in jaratec, ja-
ratecul in divinitatea supremd, dupd aceea el nu-i
mai recunoaste” (pe cei din anturaj, n.n.). Prana
creeaza Universul si apare ca prim niscut al aces-
tuia (apam garbha) - adicd nu se poate discuta
despre elementele unei definitii, ci mai degraba
despre o etiologie a lucrurilor si a principiilor
brahmanice.

In viata practici a hindusului se crede ci, daci
cineva se abtine de la mancare, inséd bea apd, via-
ta (prana) nu piere, ci memoria (manas) are de
suferit. Alteori Prana apare in alegorii care nu se
indeparteazd de sensurile de baza ale acestor con-
cepte. In Chandoghya Upanisad (8.11.1), Sinele
depaseste stadiul de vis si energii vitale retrograde
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se dezldntuie in deplind libertate. In Brahmavidya,
spiritul suprem hoindreste: ,,nemuritor cutreie-
rd pe unde-i place” si chiar ,glumeste si se joacd
si se desfata, fie si cu femei sau cu trdsuri, sau cu
prieteni si nu se gandeste la aceastd anexa de trup
ldsata inapoi, la care Prana este inhdmat ca un ani-
mal de tractiune la car™. Suflul este o conditie a
lui Brahman: acesta trebuie sd gindeasca in perma-
nentd; lipsa gandirii inseamna moartea sa, altfel,
»otralucirea lui se duce in suflu, iar suflul [sau] in
suflu” (Kausitaki-Brahmana Upanisad, Adhyaya,
I1, 13) - suflul vine deci din vant (vayu) si se ri-
sipeste in vant, credintd impértasitd de mai toate
religiile si popoarele occidentale. Si totusi, suflul nu
se iroseste, ci se resoarbe doar: ,,Strilucirea lui se
duce in sufly, iar suflul [sau] in suflu. Toate aces-
te divinitéti, dupa ce au intrat in suflu, chiar daci
dispar in sufly, [ele] nu mor. De acolo [ele] se vor
ridica din nou” (II.13). Aceastd tezd este frecvent
intilnitd in upanisade: ,, Atunci suflul (prana) a in-
trat [in el] si [corpul] s-a ridicat dintr-o datd. Toate
divinitatile au recunoscut superioritatea suflului si
faptul cd numai suflul participa la Sinele [ce con-
std] din constiintd (prajfia)” (11, 14). Suflul, potrivit
invatiturii brahmanice, nu este atins in mod direct
de cele cinci vicii ale existentei: ignoranta (avidya),
simtul eului (asmita), pasiuni (rdga), urd, dusma-
nie (dvesa), dragoste/ atasament fata de viata (abhi-
nivesa). Asadar, conceptualizarea suflului se face in
jurul naturii sale superioare, reversibile (nu moare
si se reintoarce ciclic dand viata), pe treptele ier-
arhiei divine fiind superior Sinelui, el insemnand
viata ca atare, dupd cum o relevi upanisadele, me-
tafizica situdndu-l, fara alte atribute, in abstract.
Raportul supraordonare/ determinare rdméne sin-
gurul definitor care decurge din semnificare. Suflul
este in raport de incrucisare sau de intersectare cu
celelalte concepte esentiale si este gindit/ perceput
unitar ca idee generald si necesard. In comparatie
cu Atman, de pilda, Prana nu cunoaste graduali-
zarea §i nu are genuri - de aceea nu are nici denu-
miri alternative. Din exemplele oferite de upanisa-
de, dupa cum vedem, suflul (Prana) nu tinde spre
definitie, ci numai spre identificare, delimitare si
relationare - suficient totusi cit sd contureze con-
ceptul.

[In filosofia greacd, Prana echivaleazi in buni
parte cu Psyche, care se traduce in sensul de su-
flu sau principiu vital, suflet, spectru (anima). La
greci, conceptual, sufletul se definea ca o prima
realitate, iar Platon, in Phaidon, vorbeste despre
suflet prin natura si functiile lui anticipand par-
cd viziunea crestind asupra acestuia. La randul
lui, Aristotel” socotea sufletul ca neputand fi des-
partit de materie, fard a exclude si alte tipuri de
suflet; sufletul si esenta sa sunt identice.® — mai
mult, filosoful grec ii da o atentie speciald prin
De Anima, unde face critica tezelor predeceso-
rilor sdi in legdturd cu psyche si natura sa (sufle-
tul e indivizibil, unitar si susceptibil de miscare
prin firea sa). Homer era cel dintéi care ficea o
astfel de observatie pornind de la viata si consti-
intd si, in consecintd, sublinia natura de suflu a
vietii in psyche. Aceeasi iminenta o afirma si pre-
socraticii, la Anaximandru, de pilda, sufletul era
aerul, la Diogene aceasta legdturd aer-suflet este
pneuma. Cu Heraclit si Parmenide, psyche se de-
taseaza de mous prin functii si localizare/ sediul
sufletului. Asadar, dezbaterea greaci se orientea-
z4 mai mult pe functii si relatii, Aristotel facind
departajéri pe criteriul similia similibus, de unde
rezultd cd, dacd sufletul are capacitatea de a cu-
noaste, e de aceeasi natura cu obiectul cunoscut.
Controversele se exprima mai apoi ca principii si
proportii (Empedocle), puterile cognitive ale su-
fletului (Platon), sufletul ca hypostasis, produs si
imagine - eikon — a nous-ului etc.]

b) Sinele (Atman)

Se pare ca in chestiunea Sinelui discutiile s-au
ardtat incitante pentru toti filosofii de la scoli-
le vedice pana la fenomenologia contemporana,
desi prea multe nu se vor fi adaugat in timp, si
ramane probabil un prilej de reflectie incd pentru
multe generatii, dacd nu cumva interesul insusi
va decide s abandoneze ideea in favoarea alteia.
Atma sau Atman, cum este numit suflul de viata
in upanisade, rimane principiul esential al exis-
tentei ca atare a omului, suprematia lui amplasan-
du-11in abstract, il identifica cu Brahman si se ma-
nifestd concret in sufluri inferioare. Prezenta lui
in om (Narayama) este insdsi sansa desavarsirii
brahmanice a acestuia. In uzul vedic s-au impus
expresiile Atma-Bodha - cunoasterea Sinelui sau
Atma-Jnana, dar si Atma Buddhi, Atma-Buddhi-
Manas, Atma-Han (Negarea sinucigasa a Sinelui)
etc. La Paul Deussen, din acel Atman exclusivist
al universului (fiindcd in el se cunoaste intregul
univers si nu ingaduie in afara de sine nici o altd
realitate) se detaseaza atman psihic, ca Sinele din
noi, ,cercetasul marelui, omniprezentului Atman,
iar tocmai aceasta idee este punctul-sursa al doc-
trinei upanisadice™. Bhagavad-Gita prilejuieste
in fapt relevarea detasarii din cea dintéi constiintd
a sinelui lui Arjuna, constiinta eului sau.

Vorbim despre substantialitatea Sinelui tot asa
cum am vorbit despre materialitatea mintii si a
congstiintei, aceasta datordndu-se materialititii
suflului, cum am mai spus, iar aceastd observa-
tie nu este una minora, fiindcd tinem seama cd
sensul eliberdrii este dinspre materie spre spi-
rit; reintegrarea in Spiritul suprem, respectiv in
Brahman. Arjuna (Bhagavad-Gita, 45') afla cd
vedele se ocupd de cele trei Tendinte (guna); ,fii
fara cele trei tendinte, ca Arjuna, fird dualitate,
stand in adevarul vesnic, fard sa agonisesti bunuri
lumesti, cu Sinele (atman) [tau]” Recuperarea
eroului se face dupa etica brahmanici (64), prin
abtinerea de la ispitele materiale, prin stipanirea
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de sine, conditie a limpezirii mintii. Upanisadele
prezinta Sinele de la caracteristici generale la lo-
calizarea lui in diferite parti ale trupului: de pilda,
in Taittiria Upanisad (Liii 4), el este situat intre
maxilarul anterior si cel posterior, iar vocea, re-
spectiv limba, le reuneste (uniunea cu privire la
Sine). Si tot in Taittiria Upanisad (II iv.1), Sinele,
»ce constd din minte”, este dublat de Sinele inte-
rior, ,,ce constd din cunoastere”, ia forma omului
si se manifestd in beatitudine, in desfatare. Atita
vreme cat incd nu s-a intrupat, Sinele se vede doar
pe sine si abia dupa alteratie vede diferenta intre
Brahman si lume, diferentd care dispare prin ilu-
minarea Sinelui si il recunoaste pe Brahman in tot
ce existd. Dupd Kausitaki-Brahmana Upanisad,
Sinele se manifesta prin elementele Universului,
iar prin faptul cd presupune suflul §i constiinta,
el devine transcendent, ceea ce in upanisadele
mai vechi e discutabil si presupune demonstra-
tie. Pretutindeni insa Sinele este cunoastere, iar
»cel care cunoaste aceasta devine Sinele lui Indra”
(Kausitaki-Brahmana, I1.6); in consecinta Sinele
- indestructibil ca sunetul OM - este invocat si
adulat in incantatii vedice ca sd raména cit mai
mult (,,0 sutd de toamne”) in trup. Paul Deussen'!
admite, dupa interpretarile vedice, cd orice con-
testare a Sinelui este echivalentd cu contestarea
propriei existente, fiindcd Atman, concepindu-se
pe sine'?, se concepe ca eu in fiecare dintre noi,
fapt recognoscibil in identitatea de esentd cu
Atman a organelor noastre, in functiile acestora.
Sinele, cu toate acestea, are un caracter nedeter-
minat, mereu ciutindu-i-se determinarea, fiind
subiect al cunoasterii, dar nu este obiect al stiin-
tei, este incognoscibil, si totusi real.

Asadar, incercarea de definire a Sinelui, din
perspectivid vedanting, nu depiseste limitele unei
notiuni relative, este in raport de supraordonare
cu organele in care se distribuie si in raport de
echivalentd cu Brahman, in raport de incrucisare
cu Suflul, cu Constiinta si cu Mintea si determina
Calitatile — cu care se afld in raport de subcon-
trarietate. Se poate spune, deci, cé Sinele vedantin
este un concept nu doar pentru ca este semnificant
lingvistic, ci pentru cd are destule caracteristici
modale de gandire care s dea continut acestui
semnificant; este decelat din generalizare si abs-
tractizare plecAnd de la intuitii, conduce la sinte-
tizarea de idei si este un operant al gandirii hin-
duse care precede gandirea greaca.

[In filosofia greacd, continutul Sinelui, ca si cel
al ego-ului nu se identificd in concepte proprii, ci
se regasesc in jurul celui de Fiintd si esentd a fi-
intei, dupa cum il prezinta dictonul delfic Gnothi
seauton unde inseamnd dezambiguizare in planul
cunoasterii de sine. Ego-ul si Karma se apropie ca
esenta in reflectie, doar cd inainte de a fi Sine, ego-
ul grec s-a regdsit in Fiinta, in existenta (¢i esti, ou-
sia, eidos — la Platon; noesis la Aristotel. Fiindul si
Fiintarea, la Aristotel inseamna existenta in chip
potential®?, insé Stagiritul diseca problema Fiintei
(fiinta determinatd, fiinta ca accident, fiinta in act,
fiinta in genere, fiinta in potentd, fiinta supremd,
fiintd matematicd, fiinta naturald - in toate aces-
tea se gasesc atribute ale ego-ului), cel mai mult
se apropie de ego in cazul fiintei in sine, dar care
nu isi demonstreaza esenta si se defineste doar ca
inerenta a substantei, fiinta in sine urmand sa aibd
tot atitea acceptii cate categorii desemneaza ea si
e definibild ontologic. Sinele insa nu se identifica
concret nici in nous, nici in logos, fiindca nu se
detaseaza incd din on. Distinctiile se vor face in
filosofia occidentald abia in Fenomenologie.]

c) Constiinta (Prajiia)

Sanscrita a asociat intelepciunea in principal
cu congstiinta — Prajfid sau Pragna, cu descendentd
din Mahat, ceea ce reprezinta Spiritul universal in
vede. Si de aceastd datd, suprapunerile, confuziile
(din punctul de vedere al stiintelor contempora-
ne) si intersectarile se vid nu doar din texte, ci si
din comentariile lor. Se identifica cu sinele ome-
nesc reflectat in mentalul superior (corp cauzal),
cu capacitatea de a reflecta Sinele, iar in uzul ve-
dantin semnifica intelepciunea, pe care buddhis-
mul o numard intre primele virtuti (paramita)
care asigura mantuirea - sau sufletul suprem.
La Paul Deussen', Brahman, Atman se identifica
in subiectul cunoasterii, in constiintd (prajfia) ca
element al esentei divine.

In panteismul lor, Upanisadele aduc cu onto-
logia lor lumea fenomenald in constiinta ca pe
o realitate inerentd, dar si aceasta este parte din
Brahman; cunoasterea absoluta (para) nu exista
fard o cunoastere inferioard (avara), ambele re-
flectindu-se in sinele interior (antaratman). In
Kausitaki-Brahmana Upanisad, constiinta este
socotitd esenta aspectelor cognitive ale Sinelui
si este temelia cunoasterii. Brahman este, in cele
din urmd, devenirea Constiintd a Sinelui: ,El
[devine] constiintd (prajnasia) prin constiinta,
[el] discerne” (I.5). Toate divinitétile, mentio-
neaza Kausitaki-Brahmana (Adhyaya II), ,au
recunoscut superioritatea suflului si faptul ci
numai suflul ia parte la Sinele [ce constd] din
constiinta (prajiia)” (II1.14). Putin mai departe
(II1.3), Kausitaki-Brahmana retine: ,,Ceea ce este
suflul este si constiinta si ceea ce este constiinta
este si suflul” - identitate pana la comutativitate,
iar aceasta asertiune este in contradictie cu ceea

Hanno Karlhuber

ce s-a spus despre suflu mai inainte. Intr-o ier-
arhie a functiilor si prioritatilor, asa cum vedem
si la II1.6, se ajunge prin constiinta la controlul
vocii, al respiratiei, al mirosurilor, la imagini, la
sunete, la cuvinte, la controlul miscérilor, la per-
ceperea placerilor si durerilor, se ajunge ,prin
constiintd la controlul mintii, iar prin mijlocirea
mintii se obtin toate gandurile” Stapanind sau
controland decada elementelor existentei (prajia
matra), constiinta controleaza si determina exis-
tenta (determinare circulard, cu impulsul ini-
tial in suflu). In Adhyaya IV, aceeasi Kausitaki-
Brahmana spune: ,,Sinele-constiintd se foloseste
de celélalt Sine” (IV.20), adica de Sinele corporal,
prajfidatman, intrd in Sariratman si il controlea-
zd. Determinarea circulara duce la confuzii de
genul: ,,Acest Sine subtil (anu) trebuie cunoscut
de citre constiintd (cetas) [in locul] unde suflul
a patruns in cinci moduri'. Constiinta tutu-
ror fiintelor este penetrati de citre suflu. In cel
care este pus se manifesta acest sine” (Mundaka
Upanisad 111.1.9). Asa stind lucrurile, in
Kausitaki-Brahmana Upanisad, una dintre cele
mai vechi upanisade, care provine, cum o aratd
si numele, din scoala Kausitakin a Rg-Vedei, in
Adhyaya III (III, 4), se spune cé suflul omului,
in timpul cand doarme, se retrage din simturi in
Sine, iar cand se trezeste, ele se impréstie in corp
reluandu-si functiile. Astfel, ,,cind omul suferind
ajunge pe moarte, ajunge lipsit de vlagd, ajunge
la inconstientd, despre el se spune ci a fost pé-
rasit de constiinta (citta)” (111.4), de unde con-
cluzia exprimata mai apoi cd, la moarte, in ciuda
atasamentului fatd de viata (abhinivesa), suflul se
retrage cu toate functiile (de aceea si occidentalii
numesc corpul inert defunct).
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[Pana la scolastici, filosofia greacd, desi avea
destule temeiuri sa conceptualizeze constiinta —
Homer oferise suficiente pilde in poemele sale
— aceasta a fost acoperitd de spiritul datoriei, al
onoarei, de civism - valori morale performate de
eleni cu mult inaintea lui Socrate (Criton) -, insa
abia cu Aristotel se contureaza aceastd idee, in
special prin ceea ce este cauzat si mai apoi cau-
zeazd. In schimb, grecii vorbesc mai motivat des-
pre calitati (poion), pe care Democrit le identifica
in natura lucrurilor, desi termenul i apartinea lui
Platon. Aristotel se apropia de concept prin in-
dividual/ individuatie (hyle), asimilat/d tot cu o
substantd prima.]

d) Mintea (Manas)

Textele upanisadelor, atribuite Scolii Vedanta,
vorbesc de fiecare datd despre Minte (Manas) in
relatie cu sinele, cu cunoasterea, cu calitdtile si cu
eliberarea in Brahman, ca desavérsire. Asadar, atri-
butele sale se releva predilect din aceste relatii si
destul de rar upanisadele vorbesc explicit despre
fiecare in parte, cu atat mai putin formuleaza de-
finitii (formule sintetice). Ele nu consacré totusi
definitii, ci mai mult contureazi definitorul. In
Bhagavad-Gita, cea mai cunoscutd dintre upanisa-
de, text filosofic pe o idee din Mahabharata, mintea
ii este relevatd lui Arjuna ca buddhi: ,,Cand mintea,
buimdcitd de revelatie, iti va sta neclintitd si hota-
rata in meditatie, atunci vei obtine yoga” (II-53).
Buddhi corespunde celui de al cincilea plan cos-
mic si e prima manifestare a lui Atma; la oameni
se manifestd ca intermediar intre constiinta spiri-
tuala superioard si planul mental, dar si ca plan al
intuitiei: ,,Despre cel cu mintea (manas) netulbura-
ta de durere si fericire, parasit de dorinte, lipsit de
patima...” (II, 56). ,,Din ménie ia fiintd tulburarea
mintii, din tulburarea mintii - pierderea tinerii de
minte, din pierderea tinerii de minte — distrugerea
mintii, iar prin distrugerea mintii se distruge si el”
(I, 63) sau ,,Din limpezirea mintii se naste ince-
tarea tuturor durerilor sale; in mintea limpezit,
cunoasterea (buddhi) se intireste repede” (IL,65).

Kanada, in Vaisesika Stitra, face citeva obser-
vatii importante legate de cunoagtere. Aceasta
(buddhi, jiiana) are caracter accidental, de simplu
atribut (guna) al sinelui (atman): ,VIII.1.2. Dintre
aceste [substante], sinele si mintea sunt imper-
ceptibile’- asemenea eterului, timpului, spatiului,
aerului si atomilor. Kanada (V.3) o retine ca pe
»un intermediar intre sine si simturi’, ca pe o sub-
stantd simpla, indestructibila din cauza simplitétii
si a dimensiunilor sale infime. Mintea are capaci-
tatea de a se focaliza pe fiecare obiect, iar nevoile
cunoasterii o determind s treacd cu mare iuteald
de la un obiect la altul.

In Scoala Vaisesika, mintii i se datoreaza si
capacitatea de a experimenta dincolo de datele
simturilor memorarea, imaginatia, vointa, rati-
onamentele si chiar visele (Kanada; V.3). In ace-
easi explicatie, mintea, ca si sinele, desi sunt de
esentd materiald, nu sunt perceptibile (pratya-
knsa), Sinelui revenindu-i in chip special functia
de a determina activitatea. Sfera definitorului, in
chestiunea mintii, este, din perspectivd upani-
sadicd, destul de vastd si totusi, in viziunea psi-
hologica vedantind, are coerentd in ideea ci ea
este determinanta in procesul de individualizare.
Importanta fiecdrui factor al atingerii desdvarsirii
brahmanice converge intr-un determinism func-
tional dupa care suflul este echivalent cu mintea.
In Aitareya Upanisad, mintea isi are originea in
luni: ,Luna, devenind minte, a intrat in inim4...”
(Adhyaya I, sectiunea II, 1.2.4.). Inconsecvent,

textul sursei nota mai inainte: ,,Din inima [a api-
rut] mintea, iar din minte a apdrut Luna..” (sec-
tiunea [; 1.1.4), ca la sectiunea I11.1.3.11 sd gasim:
»...daca gandirea este sdvirsitd de citre minte,
dacid coborirea este savarsita de citre suflul des-
cendent...”

Relatia Minte-Géndire e subliniata si partajata
in Kausitaki-Brahmana Upanisad: ,,Cu adevirat,
acest Brahman straluceste atunci cAnd mintea
gandeste. Deci el moare atunci cand [mintea] nu
mai gdndeste” (I1.13). Atat timp cat suflul raiméne
vital, toate care decurg din el (III.2) ii sunt sub-
ordonate: ,Catd vreme suflul se afl in acest corp,
existd si viatd. Prin suflu se dobandeste nemuri-
rea in aceastd lume. Prin inteligentd [se obtin]
conceptii adevirate. Cel care mediteaza la mine
ca fiind viata si nemurirea isi duce pand la capat
viata in lumea aceasta si obtine nemurirea si in-
destructibilitatea in lumile paradisiace” Cu toate
acestea, mintea nu se arata a fi o esentd vitala: ,,Se
traieste fira minte [cici] vedem [oameni] pue-
rili” (I11.3). Insa, lipsitd de controlul constiintei,
mintea nu constientizeazd, nu memoreazd, nu re-
cunoaste nici nume, nici mirosul, nici imaginea,
nici sunetul, nici plicerile, nici durerea, fiindcd
,In lipsa constiintei nu se produce niciun gand si
nu se cunoaste ceea ce trebuie cunoscut” (I111.7).
De fapt, nici definitiile contemporaneitatii nu au
ajuns prea departe, iar deosebirile dintre minte,
constiintd, gdndire se reprezintd ca niste multimi
intersectate in jurul catorva lucruri comune. De
aceea, in limba romand, de pilda, se oscileaza in-
tre amintire, capacitate intelectuald, chibzuiala,
cumpat, gandire, imaginatie etc., cu toate ca lim-
ba latind era mai transanti si distingea mintea la
un loc cu sufletul (animo), iar pentru Constiintd
venea cu constientia, pentru Gandire cu cogitare,
pentru Cumpit cu aequilibrium. Limba englezd
isi exprima si ea diferentele in: remember, mind,
lying; franceza vine cu esprit, téte, ment; germana
cu kopf, sinn, verstand - cu alte cuvinte, nu limba
singurd trebuie sd rezolve problema, ci gandirea.

[Dacéd Scoala Vedanta vorbeste despre minte,
asa cum am vazut, in filosofia greacd, chiar de la
presocratici incepind, aceasta este providentiald
— pronoia -, iar la Socrate este susceptibild de im-
prospdtare, de desavarsire prin gdndire. Aceastd
facultate a mintii a asigurat acumuldri, corectii
ale ratiunii, deschideri cétre alternative, receptivi-
tatea, argumentarea, modelarea etc. La Aristotel,
mintea e pricina bunei intocmiri si rdnduieli.””
Acesta, insa, ca si Socrate (Charmides), se preo-
cupa mai mult de facultatea gandirii, de intelep-
ciune, de memorie (Parva Naturalia), singurele
in masura, gratie logicii, sa afirme sau sa nege tot
ce se semnaleazd prin reflectie si intuitie. Asadar,
preocupa cu predilectie functiile mintii prin noe-
sis, logismos si dianoia.]

e) Calitatile (Guna)

Conform filosofiei vedice de viati, conform
brahmanismului, dar mai ales in acord cu Scoala
Vedanta, calitatile vietii individuale sunt chema-
te sd desavérseascd Fiinta in perspectiva rigorilor
brahmanice. Evident cd in doar cinci repere fun-
damentale ale acestui tip de viatd cu desavarsire
etic nu reusim mai mult decét ilustrarea sintetica
a particularitatilor de conceptualizare, pastrand
orizontul lor filosofic special. Incheiem observa-
rea definitului si a definitorului principiilor vietii
vedantine concepute printr-o la fel de sintetica
observare a Calitétilor (Guna sau Gouna). Sensul
sanscrit al cuvantului este acela de funie, sens cu
care filosofia Samkya face trimitere la cele trei

calitati fundamentale ale materiei (Triguna), nu-
mite Rajas (energia, activitatea, pasiunea), Tamas
(inertia, obscuritatea) si Sattva (echilibrul, rit-
mul). Guna nu e pur si simplu polisemie, ci de-
numire categoriald: Guna-dharma, Guna-maya,
Guna-vat, respectiv, datoria calitatii, iluzia cali-
tatii, ddruit cu calitati. Asadar, guna desemnea-
zd modalitatile si mijloacele de a atinge scopul
suprem, Brahman (in sensul de Brahma-vidya
si mai apoi Brahmanirvana). Amintim cd, in
Bhagavad-Gita, Arjuna ajunge la calitatile eroului
prin renuntare si eliberare. El trece din descum-
pénire la discriminare, la faptuire, la cunoastere,
la concentrare si intelegere si, de aici, la salvarea
in Brahman. In aceeasi ordine, Sinele este definit
ca putere (akti) ascunsa in propriile sale calitati,
dupa Svetasvatare Upanisad (Adhyaya 1,3), iar
cele trei gune (Rajas, Sattva si Tamas) reprezin-
ta calitatile fundamentale ale substantei prin trei
culori cu valoare de simbol: rosul (pasiune), alb
(esenta), negrul (obscuritatea), dupa Filosofia
Upanisadelor a lui Paul Deussen'®.

Din Svetaévatare Upanisad (Adhyaya [,4) re-
tinem totusi o definitie descriptiv-explicativd
a lumii dupd natura entitétii definite, ostensi-
va dupd modul de stabilire a definitului si de
precizare, dupd pozitia in procesul cunoasterii:
»[Concepem] aceastd [lume] ca pe o roatd cu trei
invelisuri, saisprezece capete, cincizeci de spite,
doudzeci de suporturi pentru spite, cu sase grupe
de céte opt [elemente], ca pe o singurd capcand
[ce are insd] toate formele, ca [avand] trei céi dife-
rite, ca pe o unica iluzie ce are doud caracteristici”
(Binele si Raul; moralitatea si imoralitatea, n.n.).
In Kausitaki-Brahmana Upanisad (Adyaya II),
calitatile sunt transmisibile — tatal le poate trans-
mite feciorului: ,Lasd-ma sd-ti dau beatitudinea
mea, plicerea mea si functia mea de procreatie,
tie” sau ,,Lasd-ma si-ti dau constiinta mea tie”, ca
in Adhyaya III.1 sd se contrazica: ,Cineva supe-
rior nu alege pentru cineva inferior. Alege tu in-
suti!” - spune Indra.

Intre muritori, cele zece elemente ale existentei
(bhiita matra - forme de manifestare a egoului)
converg in constiintd (Prajid) si cele zece elemen-
te ale constiintei (prajiiG-matra) trimit la existen-
t3” (IIL.8) - ele sunt, simultan, conditii si calitati.
»Acela care este impregnat de calitati (guna), care
este autorul (kartr) faptelor si al rezultatelor [fap-
telor], acela este cu adevirat cel care se bucurd de
faptele sale” sau, intr-o definitie ostensiva, este
identificat cel care s-a innobilat cu calititi dupd
atributele sale: ,,Acela care este de mirimea de-
getului mare, de culoare aseméndtoare cu cea a
Soarelui, inzestrat cu [facultatea de a] concepe si
cu constiinta eului (ahamkara) - [acela], datoritd
calitatilor intelectuale (budhi) si datoritd calitéti-
lor Sinelui, desi este doar de marimea unei tepuse,
este vizut ca fiind un altul”, dupa cum se mentio-
neazi in Svetasvatarea Upanisad (Adhyaya V,7-8).
Avem, asadar, intentii evidente de definire, ceea
ce inseamna cé deja in mintea autorului upanisa-
dei procesul de cunoastere a sferei este considerat
incheiat, ca diferentele sunt categorice, iar calita-
tile, prin finalitate, nu se confunda cu plicerile.
Atasamentul fata de placeri (ragha) este una din
cele cinci cauze ale suferintei, la fel si aversiunea
(dvesa), ignoranta (avidya), atasamentul fata de
viatd (abhinivesa) si chiar simtul exagerat al eului
(asmita). Doar Brahman nu mai are calitéti con-
crete, fiindca este unic i non-actional; principiile
(Prana, Atman, Prajiia, Manas, dar si Guna) sunt
fard dualitate, insd sunt actionale, observd René
Guénon®.

=

TRIBUNA . NR. 452 « 1-15 julie 2021




=

Calitdtile, in sens strict etologic, se nasc in exer-
citiul comportamental, rdspund unui sistem de
valori si se cultivd prin comparatie i in cunostinta
de cauzd, ca obiect al cunoasterii. Din upanisa-
de, se vede ci Sinele se face responsabil de com-
portamentul individului prin inherenta (sama-
vaya), dupa modelul relatiei cauzi (karana)/ efect
(karya) sau parte (avayava)/ intreg (avayavin).
Kanada (VaiSesika siitra, VIIL.1.3) vorbeste in ge-
neral despre cunoasterea substantei, a atributelor,
actiunilor, a universalului §i a particularului si
explica principial calitédtile pe seama ,,contactului
[simturilor] cu atributele si actiunile” (VIIL.1.4),
in legdtura cu cauza aparitiei cunoasterii. Ori asta
presupune natura atributelor retinute si relatia lor
cu speciile carora le apartin in scopul conturarii
conceptelor vedantine.

Rigurozitatea identificérii atributului, a functi-
ilor si a relatiilor pe criterii de naturd elimind am-
biguitatea fiindcd instituie genurile si sub-genurile
cu care se opereazd in upanisade, iar preocuparea
vaga pentru definitie, in acceptie occidentald, se
explicd prin interesul mai mare al hindusului pen-
tru definitor si identificarea lui in definit ca enti-
tate de enunt. Uneori, dupd cum am vazut, inter-
ferentele estompeaza diferentele, iar continutul se
rezumd preponderent la evidentierea relatiilor si
a semnificatiilor. Vedanta teoretizeazd mai putin
ca extensie si mai mult ca intensie; mai putin ca
sens, dar mai mult ca functie si relatie; se rezuma
la natura definitorului, la indicativitatea lui si la
reprezentarea acestuia in entitatea definibild. Asa
se explicd si relatia explicit-implicit, remarcabild si
remarcata in cele cinci concepte explorate mai sus.

Hanno Karlhuber

[In gandirea lui Aristotel, calitatea se refera la
deosebirile substantei®, trimitand astfel la inten-
sitatea si cantitatea de diferentd; in matematica
numarul are tocmai aceasta calitate de a se dife-
rentia prin cantitate. Or, despre calitate se poate
vorbi si la substantele in miscare (capacitatea de
schimbare), tot asa cum calitatea se distinge in
virtuti si in Bine. Calitatile sunt aducatoare de
fericire, dupa cum aprecia si Platon: omul drept
este fericit*'. Iar Stobaeus® relata, in spiritul eticii
ateniene, ca ,,Intrebat ce lucru e lipsit de de frica
in viatd, Bias a rdspuns: O dreaptd constiintd! La
acestea, Aristotel adiuga moralizator: Inteleptul
cautd ce e lipsit de durere, nu ceea ce este placut™.
De altfel stim cé grecii clamau calitatile in temeiul
a ceea ce ei numeau sophrosine — calitate a echili-
brului, a cumpétarii, pe care romanii, de pilda, nu
prea o aveau.]
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Patologia democratiei

de azi

. Andrei Marga

ctuala presedintie americand a debutat cu

readucerea in prim-plan a discutiei des-

pre democratie. In discursul inaugural
(ianuarie 2021) din fata Congresului american,
Joe Biden a spus cd ,putine perioade in istoria
natiunii noastre au fost mai provocatoare sau
mai dificile decat cea in care ne aflim acum” si ca
“democratia este fragild”. El a chemat la regdsirea
unitdtii in cadrul democratiei liberale.

Presedintele american a mai spus cd democra-
tia si vointa de a elimina rivalul nu merg mana in
mand. Puterea politicd este gresit inteleasa dacd
este luatd drept arma impotriva celor de altd pare-
re. “Trebuie sa respingem o culturd in care faptele
insele sunt manipulate si chiar manufacturate”
Inainte de alte echilibriri in sistemul puterilor din
stat, decidentii au a se comporta normal.

Dar dacé in America, cu durabila ei democra-
tie, s-a putut spune cd “democratia este fragild”,
iar atitudinea democraticd are carente, ne dim
seama cum stau lucrurile in alte locuri. Mai ales
acum, cind tocmai in téri ce se revendica din de-
mocratie s-au ridicat din nou la decizii, analog cu
anii treizeci, insi rudimentari si abuzivi, care le si
desfigureaza!

Diplomatia americand a inscris democratia in
documentul reuniunii G7 (Cornwall, 2021) si in
declaratii internationale cu argumentul de necon-
testat cd Statele Unite ale Americii sunt rezultatul
unei experiente unice in istorie. Americanii s-au
unit nu prin origini geografice sau istorice, ci in
dreptul unor valori. Acestea sunt de promovat si
astazi. Ele tin, de altfel, de fundamentul civilizati-
ei iudeo-crestine care le-a afirmat.

In conferinta de presi de la incheierea reuniu-
nii G7 presedintele american a amintit coruptia si
a addugat cd aceasta s-a extins. Constatare lucida,
cici, intr-adevir, in unele tari coruptia a deve-
nit mai mare decat la angajarea cu ani in urmai a
»luptei cu coruptia” Romania de dupi 2005 este
caz elocvent. Ea confirma pe zi ce trece cd cei care
au combatut electoral ,,coruptii” si ,,penalii” sunt
in fapt si mai corupti si mai penali. Or, coruptia
este insusi cancerul democratiei.

Sunt de pérere ca revigorarea democratiilor
este in beneficiul oricirui om si oricarei comu-
nitéti si este necesard. Sub aspect politic, este ur-
genta urgentelor anilor nostri. De aceea, meritd sa
reflectdm asupra ei.

Va izbuti initiativa revigorarii? Cei care au me-
moria istoriei vor spune ci ,,democratia liberald”
a Inceputurilor, care a venit pe scena istoriei cu
valori precum ,,merit”, ,integritate”, ,onoare’, s-a
transformat treptat la ,,democratia procedurald”.
Aceasta reduce democratia la momentul esential
al alegerilor. Stim, insa, bine ca fara alegeri curate
nu este democratie, dar si cd alegerile s-au desca-
lificat in multe locuri - fiind de fapt preformate,
de justitia injustd, diabolizdri sau campanii medi-
atice, ori manipulate. In multe locuri, democratia
nu mai face destul diferenta de autoritarism. Cati
lideri si guverne de astazi nici nu stiu deosebi no-
tiunile? Necum s si le asume!

in plus, intre timp ,,proceduralismul” s-a unit
cu ,globalismul” Acesta este ideologia care, in
numele unei valori, libertatea, a ajuns nu sé in-
curajeze celelalte valori, cat sd sustind politruci
elementari, palavragii si oportunisti de ocazie,
straini de legitimarea democratica. §i fard a sesiza
cd acestia sunt si mai daunatori democratiei decét
cei pe care vor si-i inlocuiasca!

Asa cum s-a observat in analize facute la co-
mandamentele armatei americane de pe diferite
continente (vezi Sarah Chayes, Thieves of State.
Why Corruption Threatens Global Security, W.W.
Norton & Company, New York, London, 2015),
Statele Unite au considerat ca oriunde este ales,
insul ar fi, prin aceasta, democrat si meritd si
fie socotit partener — uneori partener exclusiv.
Nu s-a mai observat cé cei luati in brate folosesc
democratia nu ca valoare in sine, ci ca ocazie de
capatuiald. S-a ajuns astfel la distorsionari ale de-
mocratiei. Constitutionalistii americani au si vor-
bit de “presedintii africane” - acele presedintii ce
pot sd apard oriunde, in care cel ajuns la decizie
manuieste justitia si alte institutii de forta si desfi-
gureazd democratia.

Are sanse astfel revigorarea democratiei? Eu
cred ca ar putea fi un nou inceput. Sa recunoas-
tem, insd, ca va fi mult de lucru - dacé prin de-
mocratie intelegem ceea ce s-a gandit de la John
Locke, Thomas Jefferson, James Madison, trecand
prin Abraham Lincoln si John Dewey, la John
Rawls si Michael Sandel. Adicd o conducere a
poporului de cétre popor, in conditii de libertate
politicd si pluralism al vederilor, de competitie a
programelor si de legitimare democratici, de con-
trolare a alesilor de cétre cetateni si de respectare
a rivalului conform maximei ,,nu-ti impértisesc
opinia, dar nu voi precupeti nimic pentru ca si tu
sa ai posibilitatea sa o aperi”. In alte cuvinte, daca
este vorba de ,,democratie libera si deschisd’, cum
formuleazd francezii.

Intr-adevir, situatia democratiei nu este roza.
Multi isi amintesc ca deja analize din anii saptezeci
au ajuns din directii opuse la acelasi rezultat: ,,criza
democratiei”. Bundoara, unii (Jiirgen Habermas,
Legitimationsprobleme  im  Spdtkapitalismus,
Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1973) au arétat
cd In democratiile existente se manifesta o ,,crizd
de rationalitate”, ce constd in aceea ca nu se poate
asigura competitivitatea fara a concentra decizia
in maini putine. Aceastd crizd antreneaza o ,cri-
zd de legitimare”, adicd o decuplare a politicii de
vointa cetatenilor, si o ,,criza de motivare” a aces-
tora pentru politicile ce se duc in fapt. Fiecare cri-
z4 subrezeste democratia. Altii (Michel Crozier,
Samuel P. Huntington, Joji Watanuki, The Crisis
of Democracy. Report on the Governamentability
of Democracies to the Trilateral Commision, New
York University Press, 1975) au considerat cd par-
ticiparea politica largitd a masificat democratiile
si a starnit asteptdri excesive din partea cetéteni-
lor, ce nu se pot administra. Autoritatea slibeste.
Pe de alta parte, a sporit individualismul - cau-
tatea de solutii in afara cadrului democratic. Din

ambele directii democratia iese in pierdere.

Fireste ca, din anii saptezeci incoace, multe
s-au schimbat. Avem deja istorii ale initiativelor
care au legat destinul democratiei de intelegerea
politicii (de pilda, Jan-Werner Miiller, Contesting
Democracy. Political Ideas in Twentieth Century
Europe, Yale University Press, 2011, pp. 203-242).
S-a putut conchide ci politica nu este ,,planifi-
care ce bate departe” si nici ,proiect intelectu-
al’, ci, inainte de orice, eticd a respectdrii unei
straditii de viatd publicd” (Michael Oakeshott,
Rationalism in Politics and other Essays, Liberty
Press, Indianapolis, 1991, p. 11). Politica presu-
pune distinctia intre ,,societas” — acea asociere de
insi liberi, in care fiecare se recunoaste pe sine ca
parte si se comporta loial fatd de ceilalti in con-
ditiile legalititii, si ,universitas” — acel ansamblu
in care persoanele se angajeaza fatd de un scop
comun (Michael Oakeshott, On Human Conduct,
Clarendon Press, Oxford, 2003, p. 201). Dar dia-
gnoza ,crizei democratiei” s-a agravat continuu.

Doar cé azi intra in discutie nu doar situatia,
bund sau nu, a ,,participarii politice”, ci impactul
digitalizdrii. In multe locuri se acuza anihilarea
libertatii de alegere a cetateanului. Se motiveazd
pe fatd ca ,,0 societate strabatutd de retele digita-
le, care este supravegheatd nu numai de gigantii
comerciali ai Internetului, ci si de serviciile secre-
te ale statelor, la fiecare pas si in fiecare moment,
nu este mai mult, ci mai putin autodeterminata.
Ea posedd nu mai multe, ci mai putine libertéti”
(Yvonne Hofstetter, Das Ende der Demokratie.
Wie din kiinstliche Intelligenz die Politik iiber-
nimmt und uns entmiindigt, Penguin, Miinchen,
2018, p. 33). Argumentul factual este cd odata cu
Google-Online, s-a trecut la folosiri gratuite ale
serviciilor electronice, care ascund faptul ci acei
giganti castigd mai mult stocand si folosind datele
personale ale utilizatorilor pentru a-i manipula.
Tar serviciile secrete au grija ca granitele dintre
supravegherea in treburi de stat si supravegherea
vietii private sa se dizolve. O ,societate a contro-
lului” inlocuieste democratia.

Odaté cu Facebook si Twiter — spune un alt ar-
gument factual - ,comunicarea unu-la-multi s-a
transformat intr-o comunicare multi-la-multi
(Yascha Mounk, Der Zerfall der Demokratie. Wie
der Populismus den Rechtsstaat bedroht, Droemer,
Miinchen, 2018, p. 164). Se constituie astfel o retea
de influentare a mintilor si comportamentelor ce
pune in pericol democratia sub aparenta ca infor-
meazi oamenii. in plus, odata cu Internetul, ,,ciuta-
torii de neliniste par sa castige controlul asupra for-
telor continuitatii (p. 26-27) si manipuleaza in plus.

Pe acest fundal de nesigurante se ridica iardsi
dramatic intrebarea: de fapt unde este democra-
tia? Avem, se stie, 0 ,,definitie minimald” conform
careia (Norberto Bobbio, Le Futur de la demo-
cratie, Seuil, Paris, 2007, p. 108-113) democratia
este acolo unde s-au trecut cinci praguri: un set
de reguli fundamentale privind decizia; un numaér
ridicat de membri ai comunitétii iau decizia; asu-
marea regulii majoritdtii ca mecanism de decizie;
existenta de alternative reale pentru decizie; drep-
turi fundamentale pentru acei membri.

Pe buna dreptate, s-a propus ca cele cinci pra-
guri si fie privite din punctul de vedere al “de-
mocratiei deliberative’, care este, prin natura ei,
argumentativé (Jiirgen Habermas, Faktizitdt und
Geltung. Beitrige zur Diskurstheorie des Rechts
und der Rechtsstaates, Suhrkamp, Frankfurt am
Main, 1993, p. 368). Numai cd aceastd propune-
re, altfel salutara, rimane insuficientd acolo unde
cultura democratica este in suferinta.

=
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Aici maj trebuie ceva. Plecand de la ceea ce se
petrecea in Europa Centrala si Rasdriteana, in-
tr-o conferintd pe care am sustinut-o la Woodrow
Wilson Center din Washington DC (2009), am
aratat cd este prea mic controlul pe care alegito-
rul il are asupra “alesilor” dupd actul alegerii. Pe
acest fundal, tot felul de nimeriti la decizii prin
accidentele istoriei i reiau tacit pe Mussolini sau
Hitler si apuca toiagul autoritarismului si ies de
sub controlul cetatenesc. Mai curand ei {i contro-
leazd pe cetéteni - la nevoie, cu servicii secrete si
justitia siluita. Pentru a preveni ruina de facto a
democratiei, am propus atunci (vezi A. Marga,
Challenges, Values, and Vision. The University of
the 21st Century, Cluj University Press, 2011, pp.
413-433) instituirea unui mecanism de control
din partea cetétenilor asupra ,,alesilor” dupd actul
alegerii.

Astazi este si mai oportuna reflectia exigentd
asupra democratiei. Am tratat tema nu demult
in volumele Dupd globalizare (Meteor Press,
Bucuresti, 2018), Justitia si valorile (Meteor Press,
Bucuresti, 2020) si Statul actual (Niculescu,
Bucuresti, 2021) intr-un efort de a articula filo-
sofia politicd a epocii din punctul de vedere al
democratizarii mai departe. Nu reiau ceea ce am
spus in acele cirti. Apér insa aici teza ca pentru a
relansa democratia sunt necesari minimum patru

Hanno Karlhuber

pasi (1) si cd este nevoie apoi de inventarul mala-
diilor democratiei si de vindecarea lor (2).

(1) Democratia este, fard indoiala, superi-
oard concurentelor ei — dictatura, ochlocratia,
plutocratia. Faptul de importanta fundamentald
este cd adversarii democratiei s-au diferentiat, la
randul lor. Autoritarismul nu epuizeaza lista lor.
Democratiile actuale au fost afectate, in multe
locuri, nu de rivali traditionali, ci de insi pe care
i-au scos la suprafata. De aceea, ca prim pas, in
democratii este nevoie astizi de democratizare, in
continuare.

Nu poti democratiza fira a lua in seam4, ca al
doilea pas, starea de fapt in societitile zilelor noas-
tre. ,Democratia liberald” a cistigat in influenta si
este imbritisatd pe o mare suprafata a lumii, dar
democratia s-a diferentiat in ultimele decenii.
Pe scend au luat loc ,democratia cetateneasca” a
unor téri europene, ,,democratia cu caracteristici
nationale” a Chinei, ,democratia dirijatd” a Rusiei
si, probabil, alte modelari. Democratiile insele
prezinta particularitati de la o tard la alta.

Nu rezolva nimic eludarea acestei diferentieri
si deosebiri. Sunt, ca totdeauna, oameni atrasi de
simplificiri, din necunoastere sau din interese
ascunse, cici dogmatismul este mai la indemana
decat gandirea propriu-zisa. Dar, dincolo de igno-
rare si abordare polemica, eu cred ca este calea

Intr-o fractiune de secunddi (1989), ulei pe panou, 50 x 40 cm

mai bund a analizei lucide si a conlucrarii in sco-
pul democratizérii mai departe.

Este consecvent cu ideea democratici respec-
tul vointei politice adoptata democratic a unei
comunitati. Acesta este al treilea pas. Ceea ce s-a
incercat in deceniile recente, anume ,,promovarea
externd a democratiei’, contine o ,,ambivalentd”
(Dorothea Gédeke, Politik der Beherschung. Ein
kritische Theorie externer Demokratieforderung,
Suhrkamp, Frankfurt am Main, 2017, p. 55), de
care profitd adesea oportunistii si distrugatorii
democratiei. ,,Promovarea externd a democratiei”
are la fel de multe lacune ca si exaltarea virtutilor
»promovarii doar interne”. Ambele au nevoie de o
evaluare critica din perspectiva ,evitarii domina-
tiei (Nichtbeherschung)”. Valoarea conducatoare
aacesteia nu poate fi alta decat ,,autodeterminarea
(Selbstbestimmung)” democraticd a comunitati-
lor (p. 442). La Harvard s-a tras concluzia si mai
direct: ,Dacé vrem sa pastrdm democratia, fara a
renunta la potentialul emancipator al globalizérii,
trebuie sd permitem statelor nationale sa-si ia din
nou destinul in propriile maini” (Yasha Mounk,
op.cit., p. 27). Nu existd alternativa!

In fapt, in democratiile restabilite dupa 1990
s-a ajuns in destule téri la ,,regimuri hibride sau
autocratice”, sustinute de ong-uri de variate cu-
lori. De aceea, nu altcineva decit un campion al
»~democratiei liberale” a si scris: ,,democratia pe
care noi o promovam in multe pérti ale lumii este
parte integrantd a transformarii spre noi forme
de autoritarism” (Robert Kaplan, Was Democracy
Just a Momentum?, in ,,The Atlantic”, dec., 1997, p.
55 si urm.). Caci de ,,promovarea externa a demo-
cratiei” au profitat noi clici straine de democratie.

In orice caz, democratiile existente nu au mai
progresat in ultimele decenii nu datoritd opozi-
tiei traditionale la democratizare. Ele nu au mai
progresat datoritd proastei calitati a multor ,de-
mocrati” De aceea, nu este rezolvare blamarea
celor care nu accepta falsa democratie a unor falsi
democrati. Adevarul este astdzi de partea celor
nemultumiti de starea democratiei.

Democratizarea plecand de la propria situatie
si operatd de cei implicati este deviza sdnitoasd
si al patrulea pas. Ea inseamnai: a da o diagnozd
lucida; a restabili dezbaterea publici; a informa
publicul; a reactiva tripartitia puterilor; a respecta
nu doar statul de drept, ci statul de drept demo-
cratic; a cultiva distinctia dintre interesul public
si interesul unor anumite grupuri care se dau ca
public; a reuni democratia cu meritocratia — céci
au proliferat autoritarisme meritocratice i demo-
cratii mediocratice, daca nu chiar stupidocratice.

(2) In urmai cu mai bine de un deceniu s-a vor-
bit de ,,patologia ratiunii’, avand printre maladii,
de pilda, izolarea ratiunii de sens, si de ,,patolo-
gia religiei”, una dintre maladii fiind, de exemplu,
prelungirea credintei cu terorismul (vezi Jiirgen
Habermas, Joseph Ratzinger, Dialectica seculari-
zdrii. Asupra ratiunii si credintei, Apostrof, Cluj-
Napoca, 2006). Azi au ajuns sa fie afectate de
maladii nu numai aceste domenii ce pareau ferite
de pécatele lumii, ci i democratia. Se poate vorbi
justificat i de ,,patologia democratiei’, cici demo-
cratia de astazi prezinta urmele multor maladii.

Prima ce te izbeste este ,apatia civicd’ Cand
cetateni cdrora li se amputeaza venituri, libertati
si drepturi si li se oferd abuzuri si falsuri stau pa-
sivi, nu are cum sa fie democratie.

Apatia acompaniaza de obicei ,tridarea in-
telectualilor” De exemplu, un istoric scria cd
Roménia este traddatd chiar de cei care vor si
o reprezinte. ,Toate trdsaturile mentionate...
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- mizeria tdranilor, brutalitatea birocratici, edu-
catia falsa si o clasd privilegiata céreia 1i lipseste
orice simf al responsabilititii sociale, ai carei cei
mai brilianti membri au fost gata sa-si tradeze de
la o zi la alta principiile contra avantajelor functiei
si relatiilor la vérf — au existat in Romania intr-o
mare masurd. Democratia nu poate inflori intr-o
astfel de atmosfera... Procesul decdderii a mers
in Roménia mai departe decat in alte parti ale
Europei rasaritene” (Hugh Seton Watson, Eastern
Europe Between the Wars, Cambridge University
Press, 1945). Poate cineva contesta diagnoza?
Cine tagaduieste valabilitatea ei?

Alta este ,lipsa culturii civice”. Cand observi
insi ajunsi sa decidd in democratii, dar incapabili
sa inteleagd Constitutia tarii proprii si care nu pot
iesi din foile scrise de altii, te-ai limurit. Sau ,,in-
telectuali” care, la drept vorbind, doar reiau in alte
formuldri cliseele propagandei curente!

O urmeaza ,,incapacitatea adevarului”. S-a latit
naravul de a descrie realitatile in mod electoral,
nu spre a rezolva probleme. Se petrece frecvent
deturnarea atentiei de la fapte spre interpretéri su-
biective, la care se renuntd dupa un mandat, cici
erau gresite. Se apeleaza fara jend la falsuri, fard a
mai tine seama de faptul ca orice se poate contro-
la si din punctul de vedere al celuilat. Trecerea la
“postadevar”, acuzata deja, este alimentata astfel
copios, de jos, cici au trecere mai curand apro-
ximari si concluzii facile, si de sus, prin propova-
duirea oarecum organizati a falsului. Or, precum
familia, nici democratia nu dureaza fira adevar.

Azj este raspandita ,intelegerea primara a po-
liticii ca luptd”. Dupa disparitia partidului comu-
nist, aceastd intelegere a revenit exact la cei care se
bat cu pumnul in piept cd sunt pe partea opusi. In
ea se refugiaza azi falsi democrati, care reiau sche-
ma lui Carl Schmitt a ,,politicii ca relatie amic-in-
amic”. Aceasta nu numai cd a dus, cum se stie, la
dictaturi ale anilor treizeci, dar duce si acum, cum
se poate usor observa. Ea nu rezolva vreo proble-
m4d a societdtii, dar aduce degradarea tocmai in
vremuri promititoare. Legat de aceasta, se dove-
deste din plin cé publicistica ce se intelege pe sine
doar drept purtitor de cuvént al luptei cuiva nu
poate servi democratia.

A patra este ,,ignorarea legitimdrii democrati-
ce”. Ceea ce James Madison scria (“poporul este
singurul izvor legitim al puterii’, The Federalist,
nr. 49, 1788) si ceea ce in Romania a exprimat
proclamatia de la Alba Iulia din 1918 - anume
vointa unei ,,democratii curate’, este ignorat. Se
imbratiseazd adesea legitimari esuate (detaliat in
A. Marga, Statul actual, pp. 141-147), cel mai nou
»legitimarea prin comanda institutiilor de forta”,
care nu au legaturd cu democratia. Singura legi-
timare care face ca democratia si continue este
legitimarea democraticd - prin vointa cetatenilor,
exprimata in alegeri curate.

In multe democratii s-a alunecat in ,,plutocra-
tie”. Datoritd oboselii, frustrarii si deziluzionarii
din societate, urca la decizii grupuri straine de in-
teresul public. Cetatenilor le mai raimane cuvéntul
doar la alegeri, oricum preformate si manipulate.
Prin repetate alegeri, aceleasi coterii se pastreaza
la decizie (Colin Crouch, Postdemocrazia, Gius,
Laterza & Figli, Roma-Bari, 2003). O elita pluto-
craticd preia de fapt conducerea in dauna vointei
cetitenilor.

In multe democratii s-a creat ,cleptocratie”.
Neexistdnd capacitatea proiectdrii, a integrarii
societatii si a punerii in miscare a fortelor creati-
ve, se ajunge, cum se vede usor in jur, la mituire
(Sarah Chayes, Thieves of State. Why Corruption

Threatens Global Security, 2015, p. 32). Unde de-
mocratii nu sunt capabili se recurge la mituire.
Serviciile secrete inchid ochii, iar observatorii
externi nu inteleg sau, oricum, sunt depasiti. Se
ajunge la extinderea mituirii in toate directiile,
sub aparentele functionarii civilizate.

Altd maladie este ,,democratia cu securism’.
Cand in societate prolifereaza falsi democrati,
care nu au cum sa se mentind la putere prin meri-
te, valoare si solutii, se cultiva serviciile secrete. in
loc sé se ocupe de securitatea térii, acestea selec-
teaza personalul si orientarile politice. Rezultatele
sunt cele mai rele, nu intérzie si nu mira.

In cazuri extreme se ajunge la ,stupidocratie”
- ca sd folosesc sugestia lui Carlo M. Cipolla, ce
se poate traduce in roméaneste prin ,,prostocratie”.
Am spus cad ,prostocratia” desemneazd situatia
in care, intr-un stat, cineva ajunge la decizie mai
mult sau mai putin intdmplétor, pentru ca apoi,
combinind nepriceperea cu sdracia simtirii, sd
incalce Constitutia si, apeland la forte oculte, sd
desemneze in functii insi de nivel jos, pentru a
se sprijini reciproc. Rezultatele sunt catastrofale.

Hanno Karlhuber

Pand si capacitatea a a aborda nevoile propriei tari
este profund afectata.

Maladiile amintite nu sunt pretutindeni. Térile
sunt diferite. Democratia ca atare functioneaza,
totusi, in unele locuri din lume, incét pesimismul
nu are temeiuri. In destule tiri oamenii isi aleg
reprezentantii, acestia sunt responsabili, iar insti-
tutiile ii trag la raspundere. Rezultatele in materie
de dezvoltare sunt pozitive.

Democratia este in sine fragild, precum orice
opera umand. S-a si spus recent ci ,,in lume nu
este niciodatd pace totald si sunt mult mai putin
justitie completa si egalitate” (Richard Haass, The
World. A Brief Introduction, Penguin, New York,
2020, p. 253). Dar democratia o fragilizeazd mai
departe tocmai maladiile ardtate. Numai identifi-
candu-le si aplicAnd tratamente adecvate se poate
revigora democratia.

(Din volumul A. Marga,
Viitorul democratiei, in curs de publicare)

fnso;itorul nocturn (1988), ulei pe lemn, 100 x 70 cm
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Episcopia Greco-Catolica
maghiara de la Hajdudorogh,
atentatul cu bomba si
reorganizarea ei de catre

Papa Francisc

. Nicolae luga

upd cum am ardtat intr-un text anterior,

Episcopia Greco-Catolicd maghiarid de la

Hajdudorogh a fost infiintatd in anul 1912
in mod necanonic si ilegitim, prin silnicie, cu sco-
pul ascuns de a-i maghiariza prin bisericé pe ro-
mAni si ruteni. Se spune ca insusi Sfantul Péarinte
Papa de la acea vreme care, teoretic, ar fi trebuit
sa fi fost infailibil, a realizat faptul la putind vreme
dupé ce a semnat Bula si ar fi spus cé a fost inselat
(mi hanno ingannato) de catre guvernul maghiar'.
Dar, chiar si daca este adevirat cd a fost inselat,
totusi Sf. Parinte Papa a dat dovadd de o mare na-
ivitate, in cel mai bun caz, atunci cind a stabilit
ca limba liturgica pentru aceastd Episcopie sa fie
greaca veche, in conditiile in care dintre sutele de
preoti de aici, ruteni si romani maghiarizati, nici
unul nu stia o boabd greceste si nici nu aveau de
gand sa invete, iar serviciul divin il faceau in ma-
ghiara. Limba greacd a fost un simplu pretext, ca
sa li se aprobe infiintarea Episcopiei cu o limba
liturgica recunoscutd de cétre Sf. Scaun®.

Intr-un Memoriu adresat Sfantului Scaun ceva
mai inainte, la 1900, respectiv Papei Leon XIII,
grupul de initiativi pentru Episcopia Greco-
Catolicd maghiard cu limba liturgicd greaca afir-
ma, nu fard perfidie, cd ,neamurile ne-maghiare
nu ar vedea cu ochi buni limba liturgicd ungu-
reascd, dar impotriva limbii elinesti vechi nu au
ce sd zicd. Aceastd limba nu e o primejdie pentru
nationalitatea nimdnui, asa cum nu este la alte

3

neamuri catolice limba latind™. Preotilor li s-a dat
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un termen de trei ani ca sa invete greaca veche
dar, cum in acesti trei ani bineinteles cd nu au in-
vitat nimic, termenul a fost prelungit cu inca doi
ani, apoi a venit Rdzboiul Mondial si oamenii au
avut cu totul alte probleme, decat si invete gre-
ceste. Iar la un an dupa ce Episcopia a fost infiin-
tatd si nu se mai putea face nimic, misiunea ei era
marturisitd public si cu cinism rédspicat in presa
din Budapesta, ca fiind ,,s4 maghiarizeze cu toate
mijloacele ce ii stau la indemana parohiile episco-
piilor valahe vecine, de la Oradea, Gherla si Blaj™.

In ceea ce priveste acesti Episcopie, infiin-
tatd prin inseldciune si fortd, lucrurile au luat o
intorsaturd de asa naturd, incat existentei ei i s-a
raspuns tot prin inselaciune si fortd. Anume, pe
data de 23 februarie 1914 la sediul provizoriu din
Debretin al acestei Episcopii a avut loc un atentat
cu bomba. Unii istorici contemporani’ se grabesc
sd puna atentatul numai pe seama unei singu-
re persoane, un agent despre care se zice cd ar fi
fost romén, numit Ilie Catirau, dar lucrurile nu
stau chiar asa de simplu. Cercetarile ulterioare
mai amanuntite au ajuns la concluzia cé atenta-
tul a fost pus la cale de o grupare din Rusia si cd
doar unul dintre membrii grupérii era cetatean al
Imperiului Tarist originar din Basarabia, posibil
roman, ndscut la Mirciuti in raionul Dubdsari
in anul 1888, care se numea Illarion Katarov ali-
as Ilie Cétarau, celalalt fiind un rus get-beget pe
care il chema Timotei Kirillov, dar atentatorii au
calatorit din Regatul Roméniei la Cernauti cu

Secretul (1996), tempera pe panou, 70 x 100 cm

pasapoarte false, pe numele unor studenti romani
din Bucuresti®. Detalii palpitante aflim din presa
vremii.

Astfel, Foaia bisericeascd ,,Unirea” de la Blaj
nr. din 26 februarie 1914, deci la numai trei zile
de la atentat, publicd o serie de informatii im-
portante la cald. Totul incepe atunci cind la
Posta din Cernduti se prezintd o femeie cu acte
de identitate pe numele de Kovakcs Anna, ndscu-
ta la Carei dar colonizatd in Hadikfalva’, o mica
localitate maghiara de langd Cernauti, pe atunci
in Austria, care expediazi o scrisoare nevinovatd
catre Episcopul Greco-Catolic de Hajdudorogh
Miklossy Istvan, care avea sediul cu chirie intr-un
palat din Debrecen. Aceasta femeie evlavioasd
Kovakes Anna il roaga pe Prea Sfintitul personal
sd {i pomeascd la sfintele slujbe pe mortii ei din
familie, cu numele de Ioan, Terezia si Maria si ii
trimite pentru aceasta 100 de coroane, o suma re-
lativ mare in raport cu un atare serviciu. Femeia 1i
mai scrie Episcopului cé ea are o familie instéritd
si ca ar vrea ca pe viitor s mai facd ceva dona-
tii pentru Sfanta Episcopie de la Hajdudorogh.
Astfel, aceasta femeie (la ancheta nu s-a gasit nici
o Kovakcs Anna in Hadikfalva) a reusit sa cistige
increderea Episcopului, care a acceptat sa i se tri-
mitd un colet cu un candelabru pentru catedrald
si 0 ,,blana de leopard” pentru folosinta personald
a Prea Sfintitului. Episcopul s-a bucurat de aceste
donatii si, [acomit la blinitd, a asteptat cu nerdb-
dare sosirea pachetului anuntat. Apoi, de la Posta
din Cernauti s-a aflat, tot la ancheta de dupa eve-
niment, ca pachetul a cantarit 18 kg si cé, din fe-
ricire pentru ei, postasii si vamesii nu au mai avut
curiozitatea sd il deschida.

Coletul a sosit la Posta din Debrecen in data de
21 februarie 1914 (era intr-o zi de simbdtd) si a
stat acolo pana luni 23 februarie. Nu s-a intimplat
nimic, probabil lucrétorii Postei au manipulat pa-
chetul cu grija, sd nu se sparga ,candelabrul”. A
fost adus in biroul Episcopului de la etajul intai
luni dimineata. Episcopul lipsea momentan, aflan-
du-se intr-o altd aripa a clddirii, dar in biroul lui
se aflau vicarul sau Iatzkovics, cel care a bagat in
temnita zeci de tdrani romani din Sitmar, juristul
Episcopiei Csat si secretarul Slepkovszki®. Nu au
avut rabdare si astepte venirea Episcopului si s-au
apucat sa desfaca coletul. Explozia a fost cumpli-
ta. S-au ddramat pereti interiori, rdnind grav mai
multe persoane, iar peretele de la strada a fost
aruncat pand dincolo de piatd, pietre si ciramizi
patrunzand prin geamurile Tribunalului regesc
de vis-a-vis. Cei trei din birou, vicarul, juristul si
secretarul au murit pe loc, practic au fost rupti in
buciti, iar parti din cadavrele lor impréstiate au
fost scoase de sub diaramaturile din strada. Dintre
rdnitii grav aflati in alte incdperi au mai fost men-
tionati: juristul David, copistul Krisko, scriitorul
Bihoni, servitorul Gyuri si bucétdreasa Szekeli.

Inainte ca ancheta si dea ceva rezultate, presa
ca de obicei s-a lansat in speculatii. Unele ziare
maghiare anuntau deja cé faptuitorii sunt romani,
»pentru ci numai niste roméani ar fi in stare de
asa-ceva’ si pentru ca romanii au ficut agitatie im-
potriva infiintdrii Episcopiei de la Hajdudorogh?,
iar altele ziceau ca atentatul trebuie pus in lega-
turd cu procesul care tocmai atunci se judeca la
Sighet, in care rutenii din Subcarpatia (vechiul
Comitat Maramures) erau judecati pentru ci au
vrut sa treacd la religia Ortodoxa. Cei care susti-
neau aceasta din urmd ipoteza scriau cd atentato-
rii trebuie sd fie rusi si ca sustinerea lor financiard
trebuie cdutata in anturajul contelui Bobrinski.
Politia secretd maghiara i-a urmdrit pe atentatori
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timp de cateva luni, fard succes insg, le-a luat ur-
mele de la Bucuresti, prin Serbia si Italia, de unde
i-a pierdut, desi au fost puse pe capul fiecdruia re-
compense de 30.000 de coroane'’. A inceput raz-
boiul, iar atentatorii nu au fost prinsi si, deci, nu
au mai fost judecati niciodata.

Oricét ar pérea de curios, argumentul potrivit
cdruia ,numai roméanii sunt capabili de asa-ceva’,
lansat inainte de derularea anchetei, a prins foarte
tare, a fost vanturat in presa maghiari si a pro-
vocat un urias val de ura din partea maghiarilor
impotriva romanilor. Argumentul este un sofism
juridic deosebit de vechi, cu esenta de ordalie me-
dievald, care a supravietuit pand in secolul nos-
tru. S3 ne reamintim numai ca in anul 2012, un
fost prim ministru al Romaniei a fost condamnat
si bdgat la inchisoare fara de probe, dar cu argu-
mentul deductiv al unei judecétoare ca, daca fon-
durile delapidate de citre alti inculpati din acelasi
dosar au profitat pentru campania electorala a
fostului premier, atunci fostul premier este vino-
vat. Cu venin antiroméanesc a stropit si presa de
limbéd maghiara din Maramures''.

Astfel, in publicatia sigheteand ,,Maramorosi
Fuggetlen Ujsag”, in numdrtul din 1 martie 1914,
deci la mai putin de o siptimand dupa atentat,
este inserat un furibund si inspaimantétor articol
anti-romanesc, centrat pe cuvintele-cheie sange
si rizbunare, intitulat ,Natia nerecunoscitoare’.
Spicuim de aici: ,,De-a lungul térii [a Ungariei]
se aude ingrozitorul vuiet al indignarii nationale.
Monstri care nu meritd numele de om au trimis
o masindrie infernald pe adresa episcopului gre-
co-catolic maghiar de la Hajdudorogh, iar dina-
mita trimisa a cules jertfe din randurile mandriei
societdtii maghiare. Chemam la proba de sénge
[?] intregul partid valah din Ungaria [este vorba
de Partidul National Roman, partid parlamentar,
cu deputati in Parlamentul de la Budapesta], pe
urmasii lui Avram Iancu si ai lui Horia. Aburii
rosii ai sdngelui nevinovatilor martiri ai maghia-
rismului ce se inaltd citre cer strigd rdzbunare!
Orice ar descoperi ancheta, infamia instigérii ni-
ciodatd nu va putea fi stearsd de pe fruntea na-
tionalistilor roméni, deoarece agitatia lor nebund
a facut ca valachimea sd urascd tot ce e maghiar
[...]. Suntem expresia indignarii natiunii maghia-
re, cind condamnam ticilosia infama a celor ce
traiesc din painea maghiard, a celor pe care statul
maghiar cavaleresc ii apara [...]. Natiune ingra-
ta! Hoarda bestiald! Dumnezeul maghiarilor sa-i
batd pe initiatorii si faptuitorii crimei!”™2. Acest
text nu a ramas fara reactie din partea elitelor ro-
ménesti din Maramures. Un numar de peste 30
de intelectuali romani maramureseni au facut un
denunt penal la parchet pentru instigare la vio-
lent3, iar avocatul dr. Ioan de Kovats l-a provocat
la duel pe autorul articolului, dar acel vrednic re-
prezentant al ,,statului maghiar cavaleresc” s-a as-
cuns indératul anonimatului, intrucat pamfletul a
apdrut nesemnat.

Nici atentatul cu bomba de la sediul din
Debrecen nu a rimas fard urmari. Episcopul
infricosat nu mai poate si raména aici, iar la
Hajdudorogh nu vrea sa se mute. P4nd la urma
se gaseste un sediu ,,decent” pentru Episcopie in
orasul Nyiregyhaza, un palat foarte mare cu 54 de
incéperi, cu locuinta pentru episcop, cu spatii de
birouri pentru oficiile episcopale si cu locuinte
pentru cei sase canonici. Palatul era liber, deoa-
rece era grevat de o datorie de 40.000 de coroane,
datorie pe care o preia orasul imediat'®. Episcopia
de Hajdudorogh, satul din pusta maghiard la 1914
fara ulite pietruite si fard electricitate, rimane cu
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sediul aici, in orasul Nyiregyhaza, pentru o suta
de ani de aici inainte. Aici ramane si Episcopul
Miklossy Istvan, cel care pe 23 februarie 1914 la
Debrecen si-a vazut moartea cu ochii, pentru tot
restul vietii, pAnd la mutarea sa la Domnul la 30
oct. 1937. Abia la un deceniu §i juméitate de la
terminarea Razboiului Mondial si incheierea pa-
cii, la 9 aprilie 1934, acest Episcop a luat act de
faptul cd a ,,pierdut” teritoriul diecezan luat prin
inseldciune si dictat de la episcopiile roménesti de
la Oradea, Blaj si Gherla', teritoriu ramas dupa
1918 in hotarele Romaniei. Apoi ofensiva ma-
ghiarizarii prin biserica a intrat pentru o vreme
in uitare.

In preajma implinirii a 100 de ani de la in-
fiintarea Episcopiei maghiarizatoare de la
Hajdudorogh, odioasa in ochii romanilor si ai
rutenilor, Episcopatul maghiar si autoritatile po-
litice au facut demersuri discrete la Sf. Scaun,
pentru reabilitarea morald a acestei Episcopii si
pentru consolidarea sa institutionald. Si au reusit.
Asa se face cd pe data de 20 martie 2015, Sfantul
Périnte Papa Francisc (inselat sau nu) a reorgani-
zat Biserica Greco-Catolici din Ungaria, ridicAnd
fosta Episcopie de la Hajdudorogh la rangul de
Arhiepiscopie si Mitropolie. A stabilit sediul noii
Mitropolii pentru ,catolicii de rit bizantin” (fosti
ortodocsi) la Debrecen, numindu-1 Mitropolit pe
Episcopul Fiilop Kocsis, fost Episcop Eparhial de
Hajdudorog cu sediul la Nyiregyhdza. Ca si se
justifice rangul de mitropolie, Sfantul Périnte i-a
mai infiintat doud episcopii sufragane'®. Exarhatul
Apostolic de Miskolc pentru catolicii de rit bizan-
tin, cu 51.000 suflete, a fost ridicat la rangul de
Episcopie, episcop fiind numit Atanaz Orosz, fost
Exarh Apostolic de Miskolc, iar la Nyiregyhdza
a fost infiintatd o Episcopie noud pentru catoli-
cii de rit bizantin, cu 102.000 suflete si cu terito-
riu separat de Eparhia de Hajdudorog, sufraga-
nd Mitropoliei de Hajdudorog, care are 197.000
suflete. Aceste doud episcopii, de la Miskolc si
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Nyiregyhaza, impreunda cu Arhiepiscopia de
Hajdudorogh totalizeazi in prezent aproximativ
350.000 de credinciosi'é, azi toti maghiari, in tre-
cut toti fosti nemaghiari (roméni si ruteni) ma-
ghiarizati prin biserica.
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Memento mori ca
repetitie a finitudinii (IT)

. Nicolae Turcan

In cdutarea nemuririi:
autenticitate, vanitate, iubire

Il vom interpreta pe Heidegger pornind de la
ideea cd autenticitatea pe care Dasein-ul o do-
bandeste pornind de la posibilitatea sa cea mai
proprie situata in viitor este tocmai o formd de
nemurire. Neimplinirea constanta care defineste
fiinta umand interzice intelegerea acesteia intr-o
integralitate fara rest. Dincoace de moarte, omul
ramane angajat in viitorul sdu, auto-proiectat
»inaintea-lui-insusi”> Conceptul existential al
mortii arata ca Dasein-ul este fiintd-intru-moarte,
deschisé deci citre aceasta posibilitate: ,Mai intai
se cuvine sd caracterizdm fiinta intru moarte ca
fiintd intru o posibilitate, in spetd pentru o posibi-
litate privilegiata a Dasein-ului insusi. Fiinta intru
o posibilitate, adicd intru un lucru posibil, poate
sa insemne: a fi in afara ta, exercitindu-te asupra
unui posibil in forma preocuparii pentru actuali-
zarea lui”! Evident, spune Heidegger, actualizarea
nu inseamna incercarea de actualizare a mortii
proprii prin provocarea decesului sau prin gandul
neincetat la moarte. Cel din urm4, care ne intere-
seaza aici, pierde din vedere tocmai posibilitatea
mortii ca atare: ,,Aceastd meditatie stiruitoare
asupra mortii nu-i rapeste desigur pe de-a-ntre-
gul caracterul de posibilitate, de vreme ce moar-
tea continud sd fie ganditd ca ceva care vine, nu-
mai cd ea il debiliteazi prin vointa calculatoare de
a dispune de moarte”? Or moartea este posibili-
tate de a nu mai fi, ,posibilitate a imposibilitdtii
existentei in genere”>. In lumina ei, omul poate sa
fie el insusi in mod autentic, adica sa incerce sa-si
actualizeze proiectul sdu de viata, sustragandu-se
impersonalului se.

Heidegger nu leagd in niciun fel autenticitatea
de nemurire. Conditionatd de libertatea pe care
constiinta posibilitatii mortii o aduce, autentici-
tatea e la masura fiecarui om, este proiectul lui
de viatd neafectat de opiniile impersonale pe care
societatea le vehiculeazi. Insi aceasti libertate nu
se exercitd intr-un context absent, nu se da fdrd
lume, fard posibilitatea recunoagterii de cétre al-
tul a meritelor propriei autenticititi. Dupa cum
a ardtat Pascal, vanitatea ne motiveaza actele cele
mai nobile si, am putea spune, pe cele mai auten-
tice: ,,Deserticiunea este atat de bine inrddicina-
td In inima omului cd un soldat, o ordonanta, un
bucitar, un hamal se lauda si vor si aiba admi-
ratori; chiar si filosofii si-o doresc; cei care scriu
impotriva acestor lucruri vor sa aibéd gloria de a
fi cititi; iar eu, care scriu acestea, am si eu poate
dorinta aceasta; si poate cei care vor citi”* Chiar
dacd Heidegger ii exclude pe ceilalti de la lucrarea
autenticitatii proprii, ca si cum in cauzi as fi doar
eu si moartea mea, renumele care insoteste — dis-
cret sau vizibil, exclus ori cdutat cu insistenta —
exercitiile de autenticitate oferd o prima forma de
nemurire. Nu existd niciun temei suficient pentru
a considera autenticitatea ca fiind libera de vani-
tate. A fi autentic inseamnad a fi autentic pentru
incd o constiinta, cel putin una - reald sau ima-
ginatd -, pentru o galerie minimd contemporana

mie sau imaginatd ca posteritate. Chiar numai in
calitate de spectator, alteritatea motiveazd actele
de a fi eu insumi. Scdpand de prizonieratul imper-
sonalului se, nu e mai putin adevirat ca Dasein-ul
se livreaza unui personal se, unei posteritati mai
inteligente, unei alteritéti iubitoare sau cel putin
intelegatoare.

Or aceasta donare de sine inseamnd auto-feno-
menalizare si confera o forma de nemurire a mea
in constiinta celuilalt. Prin exersarea autenticitatii
omul nu este prins doar in magnifica lui libertate
oferitd de constiinta mortii. Sfera ego-ului explo-
deaza in ciutarea unei livrari de sine catre o alte-
ritate. Sunt in mdsura in care sunt pentru cineva.
Esse est percipi, dupa cum spunea Berkeley, prin-
cipiu care, reformulat, ar suna acum: a fi autentic
inseamna a fi perceput ca autentic. ,Nemurirea
relativa™ face parte din proiectul existential al
Dasein-ului. Ea are o singurd nevoie: de un celd-
lalt.

Vom lua in discutie doar situatia maximala in
care celalalt este cel iubit pentru a méisura auten-
ticitatea proprie de la mésura privirii lui. Evident,
celdlalt nu interfereaza cu orizontul deschis de
posibilitatea mortii proprii, schimbandu-1 in vre-
un anume fel; dar el constituie galeria necesara in
fata céreia se exerseaza autenticitatea, chiar daca
amanuntele acestei exercitari ii sunt straine. Nu
este insd un fapt exceptional ca iubirea sa captu-
reze moartea si s schimbe cursul autenticititii
transformand-o intr-o autenticitate a jubirii. A-ti
pune viata proprie in joc pentru a castiga iubirea
celuilalt nu este un lucru neobisnuit, pentru ci
iubirea ,,ca moartea e de tare” (Cant. cant. 8, 6).
Moartea confera autenticitate iubirii, o certifica;
ea imbraca la inceput forme mai putin radicale,
precum renuntarea la sine, avansul, iubirea ne-
conditionata de reciprocitatea raspunsului®, dar
poate ajunge la sacrificiul final, conferindu-i ne-
murirea pe care, in mod neinteles, iubirea pare
oricum a o detine. Schita aceasta dezvaluie forta
cu care moartea autentifica dragostea si exem-
plul cel mai elocvent este cel al réastignirii Fiului
lui Dumnezeu din iubire pentru oameni. Chiar
dacid teologia vede aici o donatie, prin moarte, a
invierii insesi, filosofia nu poate s nu observe ci
raportul dintre moarte si dragoste, asa cum este
anuntat in Evanghelii, este in acelasi timp unul de
autentificare.

Gandul la moarte si teologia
invierii

Se cuvine sd ne intrebam daca nu exista o au-
tenticitate a mortii, nu a Dasein-ului. Potrivit lui
Heidegger, existenta autentica devine posibila in
orizontul deschis de posibilitatea mortii proprii.
Dar este oare moartea proprie lipsitd de relief si
noblete sau, cu alte cuvinte, poate fi ea oricum? Nu
cumva in autenticitatea trairii se are in vedere si o
autenticitate a mortii proprii? Nu cumva ceva din
posibilul inactualizabil se actualizeaza totusi ima-
ginar prin meditatie, lasdndu-se prins in lucrarea

autenticitatii? ,Doctrina platoniciand a superiori-
tatii filozofiei fatd de moarte”™ oferd raspunsul, asa
cum reiese din exemplul lui Socrate: preocuparea
cu filosofia este ,,pregitire pentru moarte™, ca si
cum lucrarea autenticitatii s-ar extinde pand la a
cuprinde moartea. Nu doar orizontul mortii con-
ferd autenticitate vietii, ci si viata trdita in orizon-
tul filosofiei (sau al teologiei, am putea adduga) dé
autenticitate mortii. S-ar putea obiecta ci Socrate
isi construia argumentele avind deja in fundal
credinta in nemurire, credintd in absenta cireia
argumentele sale ar lasa de dorit. Dar cu ce difera,
din punct de vedere fenomenologic, nemurirea
relativa a vanitatii, castigata in ochii posteritatii —
care ar putea s nu aibd loc niciodata din diverse
motive — si nemurirea religioasd? Ambele au de-a
face cu invizibilul si, la limitd - atunci cAnd nu se
ia in considerare legitimitatea credintei religioa-
se — cu iluzia, chiar dacd posteritatea pare a avea
sanse de actualizare mai intemeiate, dacd discu-
tdm doar in orizontul acestei lumi. Dar ambele au
forta de a proiecta in prezent, prin posibilitatea
mortii, decizia liberd in vederea autenticittii.
Prin urmare, moartea autenticd a lui Socrate este
pregétitd de viata sa filosofica, dublatéd de credin-
ta vietii viitoare — desi, in Phaidon, ele nu sunt
separate. Gindind nemurirea ca temei, moartea
insdsi capdtd autenticitate prin nobletea cu care e
asumatd. Va trebui sd rasturnam, asadar, opinia
lui Heidegger despre posibilitatea cea mai pura si
refuzul gandului la moarte intr-o posibilitate ac-
tualizata imperfect prin meditatie. Memento mori
este o cale de a conferi autenticitate nu doar vietii,
ci si mortii proprii.

Nu e o noutate: gandul la moarte nu schimba
statutul de posibilitate al mortii, dar ia cunostinta
de inevitabilul si certitudinea ei. El nu este mai
putin o experientd a unui fenomen absent, o expe-
rientd a absentei. Desi ceea ce se dd in meditatia la
moarte nu este moartea insasi, trebuie si conce-
dem ca aici se ofera totusi singura formd posibild
de moarte proprie de care avem parte. Imaginarea
pierderii definitive de sine, anuntatd de pierderi-
le mari ale vietii sau de ascezd, are cu moartea o
vecindtate care ne livreaza unei experiente a an-
goasei sau a impacarii. O analogie intre gindul la
moarte si moarte poate fi ficutd, fira pretentia de
a anihila necunoscutul si stranietatea mortii inse-
si. Cu cat mai intens este trditd aceasta experientd
a meditatiei la moarte, cu atat se apropie mai mult
de constiintd aceastd posibilitate purd si certd a
mortii proprii, fird a anula distanta mereu pre-
zentd intre mine si moartea mea. Experienta mu-
ririi prin meditatia la moarte poate fi o experientd
a debilitérii fatd de viata si proiectele ei; poate fi
insd si una a intelegerii propriei finitudini, a in-
telepciunii.

In meditatia la moartea proprie se ofera un fe-
nomen imaginat care, prin de neintelesul absolut
si absurditatea pe care le pune in joc, contrariaza.
Ceea ce persoana umand aduce in fata posibili-
tatii mortii, dincolo de realizérile autenticitatii,
este si sentimentul imposibilitdtii ei in orizontul
vietii. Moartea aproapelui se dd ca fenomen pe o
scend, in distanta intentionalittii. Dar viata care
mad locuieste cu bogatia ei interzice moartea pand
in ultima clipa. Iubirea pe care o port interzice
moartea pentru totdeauna. O fenomenologie a
vietii, asa cum a edificat Michel Henry, afirmd
distanta fatd de fenomenologia intentionalitatii,
a lumii.® Din perspectiva unei asemenea fenome-
nologii a vietii, nonsensul mortii este insotit de
dispozitia afectiva a imposibilitétii ei de drept. Si
nu e nevoie sd afirmam cu Henry identitatea intre
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viata noastrd si viata lui Dumnezeu in noi. Chiar
ramanand in orizontul vietii non-religioase, ab-
surdul mortii nu inseamna disparitia incercérii de
a cduta o solutie. Este ca §i cum omul ar fi o fiintd
nemuritoare, aflatd inaintea unui accident al vie-
tii care nu ar trebui sau nu ar putea sd anihileze
viata. In acest ca si cum - inteles ca experientd a
deplinatatii vietii — isi construieste omul religiile
lui' si formele sale de nemurire. Candva ,,prega-
tire pentru moarte”, filosofia, cu cateva exceptii
notabile, nu mai are astidzi priza asupra fenome-
nului funebru, riméinind mereu in afara lui. Dar
a respinge meditatia la moarte inseamna a nu lua
in considerare ceea ce omul a stiut dintotdeauna,
cd memento mori duce la desdvarsire, indiferent
in ce mod s-ar intelege aceastd desévarsire: ca au-
tenticitate a Dasein-ului, ca intelepciune sau ca
sfintenie.

Géndul la moarte este o repetitie a finitudi-
nii, in vederea deschiderii citre infinitudine, fie
aceasta doar o dorintd dupd absolut. Nevoia de
absolut a omului raméne insatiabild, abisald si
are cu moartea o contiguitate care trebuie luatad
in considerare. Cu moartea se poate intra in filo-
sofie, dar la fel de bine se poate iesi din ea, citre
teologie, inteleasa ca viata religioasd. Nevoia de
absolut a omului poate duce la crearea de zei mai
mult sau mai putin paradoxali, mai mult sau mai
putin apropiati de imaginea Dumnezeului revelat.

Hanno Karlhuber

Cautarea, in fata mortii, nu se multumeste cu rés-
punsurile teoretice, mereu insuficiente aici; doar
o viatd deplina ar putea raspunde unui nonsens
de o asemenea amploare si doar o chemare a lui
Dumnezeu ar putea da seama de miasura dispe-
rati a chemirilor noastre. In definitiv, singurul
raspuns plauzibil in fata non-sensului mortii este
credinta in inviere, dar aceasta apartine deja reli-
giei si teologiei revelate.

Teologia este singura care poate vorbi cu sens
despre inviere, este ,singura care stie pozitiv, si
afirma in aceeasi mésurd, cd moartea nu are si nu
este ultimul cuvant”"' Demersul ei angajeazd re-
velatia lui Dumnezeu si credinta in ceea ce nu se
poate inca vedea. Ea ne raspunde printr-un salt in
Dumnezeu, aseméndtor unui salt in gol, care de-
péseste deopotriva moartea, lumea noastra si via-
ta biologicd. Teologia ne invatd ca forma noastrd
este absolutul, ca deschiderea noastrd este absolu-
tul. In fata mortii, revelatia crestina afirmi bucu-
ria de a fi mai mult decat fiinte in orizontul acestei
lumi. S& o recunoastem: nu e nepotrivit defel cu
sentimentele noastre cele mai profunde, cu nevo-
ia noastrd de nemurire. Viata vesnicd, adusd de
Hristos prin invierea Sa, ii este omului mai natu-
rald, mai putin absurdd, infinit mai putin stranie
decat moartea. Dacd moartea este transcendenta
vietii, nu e mai putin adevarat ca putem gandi
credinta ca transcendere a mortii. Credinta ,,nu

Cautarea (1996), acril pe lemn, 100 x 70 cm

trece numai dincolo, ci si dincoace de moarte”;'
ea face legatura intre viata si viata, intre viata de
aici si viata vesnicd, avind moartea ca termen
mediu. Prin credintd, gandul la moarte nu mai
debiliteaza, ci bucura prin lumina care vine din-
spre viata viitoare. Nddejdea eshatologicd nu doar
imblanzeste moartea, ci o infrange intr-o anumité
mdsurd, atat cat poate o posibilitate datd prin cre-
dinté sa infrangd din posibilitatea certd a mortii,
despre care vorbeste fenomenologia. Suntem incé
in lume §i daca moartea e inca aici dupi credin-
td, ea atestd gravitatea fard seamdn a acestei vieti.
Moartea oferd orizontul autenticitétii noastre si,
totodata, prin transcendenta ei, reclama deschi-
derea catre un viitor eshatologic. De ce ne-am
mira? Nevoia de nemurire care ne insoteste pand
si in actele cotidiene, incircate adesea cu un ab-
solut impropriu lor, insotitd de gandul mortii si
de credinta in invierea Fiului lui Dumnezeu oferd
o experientd religioasd care depaseste moartea.
Fireste, nu mai suntem in fenomenologie. Ins re-
petitia finitudinii reprezentatd de memento mori
ne invatd cd experienta absentei are un cuvant de
spus. Chiar dacd mai putin riguros decat cuvantul
filosofiei, acest cuvant al credintei oferd o deschi-
dere posibila citre autenticitatea mortii, autenti-
citate sinonimé cu depdsirea ei.
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»Orice imigrare este un
cutremur de pamant”

. Ani Bradea

A

n primavara anului 1972, Golda Meir, atunci

in functia de prim-ministru al Israelului, a

treia femeie din lume care a detinut aceasta
functie intr-un guvern, sosea la Bucuresti intr-o
vizita oficiald, avind si o misiune secretd, baza-
td, ca punct de pornire, pe o listd cu mai multe
nume, evrei din Romaénia, a cdror emigrare in
patria mama urma sd fie negociatd cu Nicolae
Ceausescu. Tratativele au dus la indeplinirea sco-
pului propus, urmarea fiind aprobdrile care au
permis celor aflati pe listd, citeva luni mai tar-
ziu, sd pardseascd Romdnia, contra unor sume
ce urmau a fi platite de statul Israel, sume care
variau, de la individ la individ, in functie de stu-
dii, de pregatirea profesionald a fieciruia. Printre
cei plecati, in octombrie 1972, s-a aflat si Jean-
Jacques Askenasy, pe atunci medic, doctor in
medicind, seful sectiei de neurologie a Spitalului
2 CFR din Bucuresti, acum profesor de neurolo-
gie si forensic science (medicina legala) in cadrul
Universitatii din Tel Aviv; de asemenea, profesor
asociat al Universititii ,,Pierre et Marie Curie” din
Franta, membru de onoare al Academiei Roméne,
membru asociat al Academiei de Neurologie din
Statele Unite ale Americii, membru in numeroase
alte organizatii §i asociatii nationale si internati-
onale, autor a 29 de carti, peste o sutd de articole
stiintifice, mai multe contributii la volume colec-
tive, distins cu numeroase premii nationale si in-
ternationale.

Povestea plecirii din Roménia la varsta de 43
de ani, descrierea procesului de adaptare la noua
viata din Israel, sau detalii privind temele de cer-
cetarea stiintificd, sunt subiecte de discutie in
vreme de pandemie intre profesorul Jean-Jacques
Askenasy si Cleopatra Lorintiu, scriitoare, jurna-
lista, realizatoare de televiziune si diplomat ro-
mAn, autoare a numeroase cirti de poezie, proza,
eseu, critica literara, interviuri, memorialistica,
note de calatorie, literaturd pentru copii, in pre-
zent indeplinind functia de director adjunct al
Institutului cultural roman din Tel Aviv. Ceea ce
a rezultat din acest dialog s-a materializat apoi
intr-un volum, Despre ce nu se uitd, publicat in
acest an la Editura Rao'. Constructia volumului
este una oarecum atipicd. Dacd inceputul ne face
sd credem cd avem de-a face cu o carte-interviu,
paginile dedicate de profesorul Askenasy perso-
nalitatilor pe care le-a cunoscut, cdrora li se adau-
ga un capitol despre Eminescu, ne duc in zona de
micro-eseu, pentru ca in final sé se revina la genul
interviului, un fel de discutie care se acutizeaza pe
alocuri, cu accente de polemicd, pe deplin aplana-
td insd pana la final. Volumul contine si un calup
de fotografii, din pédcate tehnoredactarea are un
minus aici, neexistind nici un fel de trimiteri in
text spre fotografii, ceea ce ingreuneazd identifi-
carea lor in context. Intelegem ca, desi ambii par-
teneri de discutie locuiesc la Tel Aviv, dialogul s-a
purtat, in mare parte, in virtual, fira sa existe, de
la bun inceput, o decizie clard cu privire la soar-
ta materialului adunat: ,,Eu zic s ludm timpul de
care e nevoie... sa nu ne grabim si nici sd ne pre-
sam... tocmai pentru cd facem ceva sincer. Nici

nu stim ce va iesi din asta, un interviu? o carte?
cine poate sti...”(C.L., p.10).

Contextului socio-politic al anului 1972, mai
exact al lunilor de dinaintea datei emigrarii, i se
acorda o atentie sporita in prima parte a volumu-
lui, prin prisma vizitei prim-ministrului israelian
la Bucuresti, eveniment amintit deja in debutul
acestui text. Se aduc in discutie detalii mai pu-
tin cunoscute in istoria oficiala, ficindu-se tri-
mitere la cartea Orizonturi rosii, a lui Ion Mihai
Pacepa, unde se vorbeste despre un atentat care
ar fi vizat-o pe Golda Meir, in timpul deplasi-
rii acesteia, pe jos, prin Bucuresti, spre Templul
Coral, pentru a asista la slujba de vineri seara.
Iata ce scrie generalul Pacepa despre acest episod,
descris si de Jean-Jacques Askenasy in prezentul
volum: ,,La 5 mai 1972 tineam locul sefului DIE,
care era in strdindtate. Pe la patru si jumatate du-
pd-amiaza am primit o telegrama de la Beirut in
care se spunea cd patru teroristi arabi plecasera
de la Cairo spre Bucuresti cu scopul de a o asasi-
na pe Golda Meir pe drumul parcurs pe jos catre
Templul Coral, unde urma sa asiste in seara aceea
la o slujba religioasd. Cu cateva minute inainte,
Ceausescu md chemase ca sd-mi spuna ca termi-
nase a doua intrevedere cu Meir - durata totald
a discutiilor dintre ei, cu usile inchise, ajungand
la 14 ore - si ca ea se pregitea sd porneascé spre
sinagoga. Ceausescu era entuziasmat. El era con-
vins c¢éd va fi mediator in Orientul Mijlociu si se
vedea deja la Stockholm, primind Premiul Nobel
pentru Pace. [...] Nu mai era timp suficient sd
alertez Securitatea si armata, care se ocupau for-
mal de protectia Goldei Meir. Lantul birocratic
de comanda si indolenta sistemului militar roma-
nesc nu erau compatibile cu reactia rapidd. Am
alertat unitatea antiteroristd a DIE, care era tinutd
in alertd continud pentru a preveni atacurile po-
tentiale asupra sediului DIE, a ambasadelor ro-
maéne de peste hotare sau a avioanelor comerciale.
Pe la cinci si jumatate, patru arabi au fost arestati
pe o strada in apropiere de sinagoga, fara si fi fost
in stare sa-si foloseascd pustile-mitraliera si gre-
nadele de ména. Toti aveau pasapoarte egiptene”

Treizeci si sase ani mai tarziu, marcand tot ata-
tia ani de la intoarcerea acasg, in patria-mamd, in
amfiteatrul Universitatii din Tel Aviv, profesorul
Askenasy isi lansa volumul autobiografic cu titlul
Dosarul 148074. Referitor la acest moment preci-
zeaza: ,Cartea am scris-o in decurs de noud luni,
dupa o profundé dezamagire traitd la aflarea vestii
cd doi tineri pe care-i cunosteam si care erau a pa-
tra generatie de sabri (persoane néscute in statul
Israel, n.C.L.) au parasit Israelul, pentru a deschi-
de o pravilie la Miinchen in Germania. [...] Deci
, pe scheletul dosarului meu de securitate primit
de la CNSAS Romaénia, am scris cartea cu titlul
Dosarul 148074 pe care am dedicat-o celor care
m-au adus acasa [...] Cand am primit din partea
presedintelui statului Israel Shimon Perez o bine-
cuvéntare pentru cartea scrisd, am trdit un sen-
timent de mandrie care s-a stins, constatind cé
nimeni nu citeste cartea, in schimb multi tineri
continud si plece in Statele Unite si Germania’.

Hanno Karlhuber
ulei pe lemn, 35 x 40 cm

Lacul din pddure (1980)

Imigrarea, indiferent din care directie s-ar pro-
duce, este consideratd de profesorul Askenasy
»un cutremur de pamant’, intelegdnd prin aceas-
ta socul transplantirii intr-o noud viati, pe care
individul trebuie si fie capabil sd-1 suporte si sd
si-1 asume. Dacd in volumul realizat impreuna
cu Cleopatra Lorintiu vorbeste din perspectiva
proprie - ,Cutremurul de pimént al imigrarii,
datorat venirii intr-o tara noua la 43 de ani [...]
a fost greu. [...] Limbile de care dispuneam la
imigrarea in Israel erau romana si franceza, iar
in Israel se vorbeste ebraica si a doua limba este
engleza. [...] Secretul major al adaptdrii la Israel
a reintorsului se numeste «ulpan», in traducere
«scoala de limbd». Orice reintors este obligat sa
frecventeze scoala de limba. Aici am realizat, in
modul foarte concret, cd sunt un graunte de nisip
din nisipul ce inconjoari toate oceanele globului,
sau ca sunt un copac din dinamica padurilor de
pe planetd” - intr-un interviu acordat lui Marius
Ghilezan pentru Romdnia Liberd, Jean Askenasy
se pronuntd cu privire la situatia Romaniei in fata
fenomenului emigrarii masive: ,,Am prezentat la
un simpozion de la Academie o comunicare pe
tema «relatia Romania - Europa». Am aratat pa-
radoxul, opozitia dintre binele ficut Europei prin
transfuzia de tineri romani talentati, plini de do-
rintd de afirmare, si rdul ficut Roméniei, care im-
bitraneste cu fiecare tanar care pleaci.|[...] Intr-o
democratie adeviratd, fiecare om este liber sa-si
decida soarta, acestea sunt riscurile inerente, dar
cand plecarile devin migrari, guvernele sunt obli-
gate sa actioneze”

Cartea Despre ce nu se uitd, cuprinde, in opi-
nia mea, o serie de ,fire”, de capete de discutie,
incepute, duse o vreme si apoi lasate in favoarea
altora. Acest lucru are avantajul de a deschide larg
paleta abordarilor, dar, cred eu, este si o invitatie
la completiri, o usd deschisd pentru continuarea
proiectului, in aceastd forma sau alta. Cei doi in-
terlocutori nu cad intotdeauna de acord, ba chiar,
pe alocuri, se situeazd pe pozitii radical diferite,
Cleopatra Lorintiu afirmand ca ,Niciodatd nu
existd o singurd perspectiva asupra adevarurilor
istorice’, iar profesorul Askenasy, adresindu-i-se,
insistd asupra faptului cd ,diferenta de o generatie
si jumatate dintre noi doi explici partial diferen-
tele noastre de opinie”, motivand cu: ,Ma lupt cu
toatd puterea si nu spun ce vor oamenii si auda,
incercind si fiu sincer si autentic”.

Din toate aceste acorduri sau diferende rizbat
insa intampléri care arata un parcurs sinuos, dar
fericit implinit pand la urma, incdrcat cu intalniri
memorabile. Precum povestea din primii ani de
adaptare la viata din Israel, cind Jean-Jacques
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Askenasy vorbeste despre cautarea rostului, des-
pre un ,,gol” care nu putea fi umplut cu raspunsul
laintrebarea: ,,de ce ai venit in Israel?”. Un raspuns
gasit odatd cu vizionarea unei stiri care anunta
céd in orasul Yeruham o fetitd de trei ani murise
de o dubld pneumonie, lipsita fiind de asistentd
medicald. Se hotdraste instantaneu si parcurgd
cei 150 de kilometri care desparteau acest oras de
Tel Aviv, chiar a doua zi, urmarea fiind trei ani
de voluntariat pe care s-a oferit si-1 facg, in cali-
tate de medic, cu tot cu naveta care se impunea,
pentru locuitorii din Yeruham, administratia de
aici acorddndu-i pentru nobletea acestei activititi
titlul de cetatean de onoare.

Sau povestea despre prezentarea la recrutare a
pianistului Radu Lupu, in a cirei comisie medi-
cald s-a aflat, inca in Roménia fiind: ,,tanarul pia-
nist Radu Lupu, fiul avocatului Lupu din Brasov,
isi terminase studiile cu profesoara Mezincescu
la Conservator si era propus sd urmeze cursuri-
le de pian in Rusia, cu celebrul pianist Sviatoslav
Richter. Fiind timpul sé-si faca serviciul militar,
s-a prezentat la centrul de recrutare unde eram
medic examinator. Se recrutau soldati pentru in-
fanterie, am citit in repezeald datele din dosar, am
retinut ca e pianist si-a terminat cu brio cursurile
de conservator, fiind propus sa plece pentru conti-
nuarea studiilor. L-am consultat, m-a impresionat
varful degetelor batute in clapele pianului, l-am
intrebat céte ore de exercitii zilnice face. Mi-a ras-
puns: opt-noud. Era firav si foarte retinut, intre
ceea ce scria in dosar si infanterie stiteau degetele
turtite si suflul sistolic la inim4. [...] am hotarat cd
nu este bun pentru recrutare”.

Printre intélnirile memorabile ale vietii, caro-
ra profesorul Askenasy le dedicé texte elogiative
in carte, ii regasim pe: Augustin Buzura, Nicolae
Cajal, Maya Simionescu, Sorin Antohi, Aliza
Begin, Menachem Begin, Pierre Rondot, Meir
Rosenne, Solomon Marcus, Mosche Idel, Jacques
De Decker, Eugen Simion si Horatiu Maldele.
Aici, in aceastd parte a cartii, Cleopatra Lorintiu
isi rezerva postura de ,ascultatoare”, dupd cum
spune, pentru ca in final sd revina in forta la cArma
dialogului, ocazie cu care apar si cele mai aprin-
se controverse (un capitol chiar asa este intitulat:
Contraziceri, contradictii si melancolii). Dar este si
locul in care intervine, de data aceasta, profesorul
de neurologie si aflim, urmare a insistentelor in-
trebari adresate de doamna Lorintiu, lucruri ex-
trem de interesante despre memorie. Continuarea
temei ar fi fost cu sigurantd provocatoare pentru
cititor, dar caracterul eclectic al discutiei nu a per-
mis, am toata convingerea, dezvoltarea ei.

Inchei acest text cu cateva judeciti de valoare
emise de profesorul Askenasy in Despre ce nu se
uitd, adevarate fire conductoare ale directiei volu-
mului, dar nu numai: ,, Trebuie sd recunoastem ca
schimbarea regimului se poate face intr-o ord, dar
pentru a schimba oamenii este nevoie de multe
decenii”; ,,pentru a reusi in ceea ce intreprinzi, iti
trebuie o vointd de fier si puterea de a suferi in
ticere”; ,,Un medic bun poate fi numai cel care s-a
angajat intr-o meserie care obliga la o studentie
pana in ultima clipa a vietii sale”

Note
1 Jean-Jacques  Askenasy,  Cleopatra
Lorintiu, Despre ce nu se uitd, Editura Rao,
Bucuresti, 2021
|

Adevar si creatie

. Christian Craciun

tudiul imaginilor, al imaginarului a devenit

in ultimii ani un spatiu de cercetare foarte

frecventat si la noi, deja schitindu-se ade-
varate ,,scoli” universitare in domeniu. Cartea pe
care o comentez aici' vine sd aduci o perspecti-
va noud: metafizica si fenomenologicd, in inte-
riorul temei, in primul rdnd la nivel conceptual
si de istorie a ideilor. Miza autorului este tocmai
de a depisi dihotomia superficiald cunoastere
stiintifica (rationald) vs. cunoastere miticd, poe-
ticd, subsumandu-le, deopotrivd, unei sugestive
»capacititi imaginative din care ambele isi trag
sursa’, numitd imaginativ. ,In imaginativ este cu-
prins omul si lumea cu tot ceea ce a fost, este si va
fi produs atit in sensul spiritual care este primar,
dar si in sens material care vine ca si o consecinta
a acestei creatii imaginative”. (13) ,,...teza noastra
privind existenta unui imaginativ general - uman
capabil sd dezvolte situatii, in mare aseménitoa-
re, aproape indiferent de arealul geografic la care
individul apartine, este aplicabild si in acest sens”.
(98) Aceasta fortd creatoare inerentd umanului
este numitd de autor imaginativ poietic apriori.
»Toate descoperirile stiintifice, toate sistemele fi-
losofice, tehnica, informatica, robotica, miturile,
inclusiv toate religiile sunt rodul acestei capacitdti
imaginative care are posibilitatea de a crea ex ni-
hilo”. (17) ,,...imaginativ poietic /.../ fiind faculta-
tea aprioricd a intelectului prin care se face posi-
bila lumea/lumile posibile inteligibile, rationale”.
(130) ,existd o singurd structurd imaginativa,
fundamentald, originara si aprioricd, iar ceea ce
diferd este perceptia timpului, a spatiului, a lumii
si a fenomenelor naturii in diversele epoci ale is-
toriei”(161) ,....ceea ce tine de fiintd provine de la
imaginativ si are ca mod de exprimare miscarea si
forta (energeia) de a fi”. (215) Imaginativul, con-
ceptul cheie pe care ni-1 propune filosoful, incear-
ca sa subintinda fenomenologic intreagd aceastd
capacitate definitorie a umanului de a crea. Dacd
Noica se intreba cum e cu putintd ceva nou, am
putea spune cd volumul de fata incearca sd ras-
pundi la intrebarea: cum e cu putintd creatia
de orice fel, in special cea spirituala. Autorul ne
propune o analizd conceptuald, pe modelul feno-
menologiei heideggeriene, incercand sé inteleagd
cum functioneaza gindirea creatoare, incepand
cu momentul auroral al Greciei antice, dar cu
analize si ale spatiilor non-europene, chinez sau
indian, ale gandirii.

Centrul de greutate al cartii mi se pare a se
constitui in analitica notiunii de adevar/alethe,
mereu reluati si rafinatd. In masura in care noul
creat trebuie si aiba o adecvare la realitate, s ex-
prime intemeierea ontologicd a ceea ce este ade-
varat. De la physisul gandirii arhaice grecesti, tre-
cand prin Platon, Aristotel si neo-platonici, pand
la poeti majori ai omenirii: Dante, Holderlin,
Rilke, totul avand ca ghid de orientare herme-
neutica heideggeriand si aproprierea fenomeno-
logica a logosului, adevarul este decriptat prin
raportarea la ,structura aprioricd a imaginativu-
lui”. Pentru autorul nostru, nu numai Dumnezeu
este cel care a creat lumea ex nihilo, ci si omul are,
prin functia imaginativului, aceasta capacitate
»demiurgica” (sa fie acesta, antropologic vorbind,
cel mai profund dat, dovada ultima a ,,chipului si

asemanarii” sale cu divinul?) de a crea ,,din ni-
mic”. Bazat pe o eruditie filosofica, si un simt al
decojirii conceptelor, ,,nemtesti’, autorul decu-
peazd citeva momente aurorale ale creativitatii
culturale, incepand cu imaginativul religios al mi-
tologiei elene, incercand o reconstituire a tipului
de imaginar care a facut posibil universul enorm
al acestei mitologii. Luxuriant, contradictoriu, de
un dinamism derutant (,schimbari neconteni-
te ale functionalitétilor” /31) acest univers mitic
ridicd intrebéri insurmontabile despre felul cum
postulata functie imaginativd a explodat pur si
simplu in toata splendoarea ei odaté cu civilizatia
greacd a logosului. Este, poate, fata cea mai im-
portantd a ,miracolului grec”, acest mod in care
si-au inventat zeii si functiile lor multiple si nu de
putine ori contradictorii. Avem de pétruns aici o
pagind de istoria religiilor, privita filosofic si stiin-
tific, care cerceteazd adolescenta, prima tinerete
a spiritului care s-a intrupat in vechea mitologie
si filosofie greacd. ,,Se pare cé imaginativul poe-
tic grecesc are in vedere, in fondul sau prim, cel
mai indepdrtat, creatia de tip ex nihilo, o rarita-
te pentru imaginativul popoarelor «primitive»”.
(28) In acest context sunt analizate misteriile
grecesti, irationalul (Dodds) grec, raportul din-
tre rationalismul logosului si posedarea de citre
zeu. ,,Zeii elenici sunt puteri, nu persoane” (41).
»Pentru imaginativul specific grecului antic, fap-
tul dialectic ca o putere divina este unica si toto-
data multipla (s.a.) nu a reprezentat niciodata o
dificultate”. (42) O cercetare speciala este dedicata
memoriei (Mnemosyne), una dintre temele recu-
rente ale analiticii functiei imaginative din aceas-
ta sondare fenomenologicd. Si care face pereche
dialectica esentiald cu Lethe (uitarea, moartea)....
de unde in secventd logica vor urma capitolele
despre ce inseamnd adevarul, in sens heidegge-
rian de a-lethe, sau in sensul thomist de adequ-
atio rei ad intellectus. In zorii civilizatiei grecesti,
poetul, ctitorind ceea ce raimane (Holderlin), era
socotit ca fiind detinétorul si rostitorul adevaru-
lui. A fost o vreme in care poetii aveau apanajul
acestei functii supreme. ,,Poetul, prin intermediul
muzei, devine individul privilegiat prin care Zeul
rosteste Adevarul (Aletheia). Este o modalitate
miticd, prerationald, prin care individul are ac-
ces la adevir, face posibila «scoaterea din ascuns
a acestuiax/.../rolul poetului in societatea arhaica
este unul de «stapanitor de adevar»”. (92-93)
Cam acesta este spatiul ideatic in care ne mis-
cdm in acest volum. Imaginativul poietic se vrea
un concept integrator de tipul alchimicei imagi-
natio vera, a imaginalului lui Henry Corbin, in-
constientului colectiv jung-ian sau matricei stilis-
tice blagiene. Nu avem de-a face cu o filosofie sau
hermeneutica a imaginilor, precum in fundamen-
tala carte a lui Gilbert Durand de exemplu, ci una
a insasi functiei mentale, a posibilitétilor actului
de a imagina. Miza conceptuala este apreciabila,
ca In orice filosofie adevarata si aici se incearcd
sd se focalizeze intreaga cunoastere intr-un singur
»punct” conceptual. ,,Evolutia unei mentalititi, a
unei culturi, nu poate fi surprinsid de vreo for-
muli, fie ea filosoficd, istorica sau de altd naturd
decat prin teoria imaginativului poietic, cel care
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creeazd, valorizeaza si intemeiazd o lume, o cultu-
ra si o civilizatie”. (68) Culturile sunt spatii crea-
toare legate de timp si de spatiu. Eseul de fatd are
nu numai curajul mizei majore a temei abordate,
ci si de a nu ceda sirenelor relativiste, filosoful
fiind cu vehementa adeptul conceptelor tari si
al structurii verticale a spiritului. El ne propune
explicatii pentru cum este si care este structura
faptului creator, precum si asupra cauzelor (in
sens aristotelician) energiei care pune in miscare
aceastd creatie. Forta structurantd a gindirii este
supusd decriptarii fenomenologice. Un exemplu
ar fi analiza conceptului de physis, ca ajungere
constantd la prezenta statornica. ,,Conceptul de
adevar este cel care va vertebra intreaga cercetare
pe care o intreprindem asupra imaginativului po-
ietic grecesc si european, iar o repozitionare a aces-
tei notiuni in arealul mentalitatii si culturii euro-
pene pe parcursul intregii ei desfasurdri si in chiar
cea mai apropiatd contemporaneitate este insusi
scopul metafizicii”. (91) Avem, in fond, de-a face
cu o carte de metafizici. In societatea arhaica po-
etul (adica operatorul cu fantasme, imagini cum
i-ar fi spus Culianu) era, tocmai de aceea, un ,,sta-
pénitor al adevarului” (dupé formula lui Marcel
Detienne). Rostirea esentiald, poieticd (fiat-ul
divin, creatia ca ex-tragere din adancul pesterii
platoniciene spre lumina cunoasterii) este adeva-
ratd in masura in care dez-valuie lumea originara
a imaginilor. Phantasia, termenul imperfect redat
in latind prin imago, este un logoi cu radacina in
Phos = lumind. Este citatd undeva in carte in-
terpretarea lui Anton Dumitriu conform céruia
logos apophantikos inseamna ,vorbirea care face
sd straluceascd pind departe ceva’ Ceva care nu
poate fi decéit adevirul, rostit de poeti si filosofi.
Orice abordare a functiei creatoare a spiritului va
trebui, deci, sa atingd aceastd chestiune origina-
ra a scoaterii la lumina. Aici se intalnesc (cred ca
acesta este sensul laborioasei demonstratii), ade-
varul ca scoatere din ascuns cu adevirul in sensul
adecvirii intelectului la realitate. ,,Poetul recreea-
zd lumea spunind Aletheia”. (94) Cum se vede, pe
fiecare noud spirald a demonstratiei ne intlnim
cu tema functiei creatoare a omului, cobordm
in misterul acestui dat ontologic. Este drept ca,
foarte devreme in evolutia istoricd, poetul nu mai
apare ca purtatorul sacru de alethe, clarvazatorul,
ci de apate, ,,arte & meserie’, cum ar fi spus tradu-
cdtorul roman al lui Villon. Este cdderea din mit
in doxd si reproducere simplu mnemoticd. Asa
incepe miscarea sofistilor. O laicizare a logosului
care subliniazd, din perspectivi istoricd si metafi-
zicd, legatura dintre Alteheia si functia creatoare
a psiheei. Suntem, si observidm asta, la rdscru-
cea gandirii grecesti la care se raporta originar
Heidegger. Gandirea sofistilor, bazatd pe praxis
si adresatd demosului, va primi o replicd in filo-
sofia lui Platon. ,,Cele doui curente de percepere
a adevirului, cel bazat pe doxa (sofistic si demo-
cratic) si cel al sectelor mistico-filosofice insusit
de Parmenide, vor merge in paralel in constiinta
culturala greceascd pana in metafizica lui Platon”.
(105) La filosoful atenian aletheia trebuie inter-
pretat cu trimitere la anamnesis. Ambii termeni
se raporteazd deopotrivd la scoaterea din uitare.
Aici, si pe tot parcursul citii, este citat cu insis-
tenta filosoful Anton Dumitriu, din pécate cva-
si-ignorat azi dincolo de cercul specialistilor, a
cérui carte despre Aletheia este una dintre cartile
de temelie ale gandirii roménesti. Anamnesisul
nu este o simpld rememorare, ci o re-creatie so-
licitand puterile imaginative. Mircea Arman
completeazd aici analiza ,,..intrucdt memoria

re-creeazd continuu realitatea, Aletheia se leagd
de fiintd si existentd. Existenta (fo on) este pen-
tru Platon si pentru intreaga filosofie greceascd
Adevarul./.../ Adevérul ca anamnesis la Platon in-
seamnd in primul rind, existenta si a gandi, prin
urmare inseamnad in modul cel mai originar fiin-
td (to on) si a fi, in sensul pe care noi il acordim
structurii imaginativului poietic specific grecului
antic” (113) Aici adevérul ca adequatio este pur
si simplu identitatea dintre anamnesis si aletheia
(p.114). Desi chestiunea adevarului ca eliberare
din evanghelia Ioanica (8.32), ,iar adevarul va
va face liberi” (kai e aletheia eleuterosei imos) este
atinsd doar in treacit, neficind parte din tema
cercetdrii de fatd, o privire comparativd incitanté
este sugeratd.

Capitolul dedicat lui Aristotel trimite la inte-
legerea sensului altor doi termeni: contemplatie
si teorie. Teologia vine dupd fizicd, asta inseamna
prefixul meta-. Filosofia prim4, adica a fiintei qua
fiinta, este intreaga filosofie. Este punctul in care
imaginativul este abordat din perspectiva intuiti-
ei ca forma de cunoastere. ,intuitia intelectuald
(nous apathetikos) este inceputul stiintei”. (125)
La cealaltd extremitate se situeazd un Proclos,
»ultimul mare nume al filosofiei neoplatoniciene”.
Cunoasterea atinge pentru el cea mai inalta expre-
sie prin credintd. Un capitol separat recapituleaza
sensurile notiunii de adevir, asa cum am mai in-
talnit-o pe tot parcursul eseului. Imaginativul nu
se confunda in nici un caz cu vreo forta stihiala,
irationald, dimpotriva ,,...capacitatea imaginativa
/...Jeste creatoarea lumilor posibile rationale”. In
introducerea la Dictionarul Religiilor, conceput
impreund cu Mircea Eliade, I. P. Culianu dadea
faimoasa definitie ,matematicd”: ,viata este un
fractal in spatiul Hilbert” As conecta aceastd vi-
ziune in care, treptat, sunt ,,ocupate” toate posi-
bilitatile de dezvoltare a unui fenomen cu functia
creatoare a imaginativului, pe care o inteleg ca un
fel de ,,fortd” ce impinge intelectul spre epuizarea
consecintelor cunoasterii. ,Doar creatorii si marii
descoperitori reusesc sd se desprinda si sé creeze
viitoare lumi imaginative posibile care se traduc
in dezvoltarea ulterioara a artei, a gindirii de tip
filosofic sau a stiintei”. (147) Amintesc cele doud

viziuni tocmai pentru ca autorul este mefient fatd
de ,,gindirea calculatoare”, de ,realitatea informa-
tionald”, convins de faptul ci ,trdim astdzi moar-
tea unei lumi si nagterea alteia”, printr-o ,explozie
aproape malignd” a lumii informatice, constient
fireste de marele punct de inflexiune antropologic
si spiritual in care ne aflim ca specie, odati cu era
Retelei globale.

Cresterea in spirald a cdrtii aduce in altd sec-
ventd a demonstratiei compararea imaginativului
la greci, chinezi, indieni, popoarele primitive. Se
aminteste in context lucrul stiut cé filosofia era
pentru antici nu speculatie sau sistem de concepte
ci, as folosi formula lui Pierre Hadot, exercitiu spi-
ritual (vezi paragraful despre definitiile filosofiei
la David Armeanul). In subtext, cartea lui Mircea
Arman este o pledoarie pentru regasirea functiei
de ,gindire care gandeste gindirea” a filosofiei.
Functie existentiald capitald a sa. Pentru cd ea se
leaga de functia unificatoare a logosului, posibi-
14 prin Mnemosyne, astfel situdndu-ne in adevar
prin ne-uitare. Interpretérile finale ale celor trei
poeti, avind ca model acel text fundamental al
gandirii europene care este analiza lui Heidegger
la opera lui Holderlin, vin s aduci noi nuante vi-
ziunii asupra puterilor imaginativului. Analiza se
face aici dinspre prezent, adicd dintr-o perspec-
tivd post-nietzscheand, a unui timp intrat in si-
rdcie, in care zeii au murit si ultimul lor refugiu
este in limba. De aici elogiul implicit al Poeziei.
Ca adépost al Logosului (fiintei) si ultim refugiu
pentru cei care vor sd iasd din era Automatului
pentru a cultiva, in continuare, functia creativd
fundamentald a umanului.

O carte originala, provocand la meditatii asu-
pra celei mai inalte trasaturi a umanului, care este
cea de a fi creator, prin postularea imaginativului:
»Imaginativul care dd fiintd este cel care constituie,
valorizeazd, ordoneazd si face posibild intelegerea
si existenta lumii ca lume”. (218)

Note
1 Mircea Arman, Eseu asupra structurii imaginativu-

lui uman, ed. Tribuna, 2020.
||
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terara

istorial

Dandy - antidandy
sau nasterea artel
moderatorului

. Radu Bagdasar

acd ultimul curent transnational de tip

unic in ordine istorica este dandysmul,

trebuie spus cd, in versiunea originard
incarnata de George Brummell, el are un de-
fect non-neglijabil: striveste socialmente, nu
stimuleazd, nu emancipeazi. Ne-am intrebat
deci dacd un anti-dandy comportamental poate
exista.

Iar el existd in ceea ce incepand din secolul al
XVII-lea francez s-a numit ,’honnéte homme”.
Adjectivul ,honnéte”, dupda cum rezultd din
scrierile lui Nicolas Faret si cele ale cavalerului
de Méré, are in aceastd sintagma in secolul al
XVII-lea ca si astdzi un sens foarte diferit de
cel care i-ar putea fi atribuit in mod normal.
El trimite la un comportament social. Este un
o>homme du monde”, un maestru al artei de a
strdluci in societate, de a plicea, fira a confisca
acest drept celor care il inconjoara si pe care
ii stileaza. Persoand cultivatd, ,,care poseda lu-
mini asupra tuturor subiectelor” fara a cidea in
pedantism sau didacticism, natural si simplu,
de o remarcabild suplete de spirit, calitatile lui
ii permit sd se intretind in modul cel mai firesc
cu un cardinal, o tAnard cochetd sau un ma-
resal, abordand subiecte care ii intereseaza pe
interlocutori si nu pe el, fara ca personalitatea
lui sd paleasca sub presiunea convenientelor.

Hanno Karlhuber

Presupunind un ascutit sens al observatiei si
capacitatea complementard de adaptare socia-
l1a ,I’honnéte homme” exceleazd in a pune un
diagnostic fin unei societdti mai mult sau mai
putin eteroclite si a dispozitiilor ei. Ca atare, el
face buna figurd in toate mediile sociale fird a
se pune vreodatd in valoare pe el insusi ci per-
mite mai degrabd celorlalti sa se exprime, nu
fira a remarca in trecere o idee sau o formulare
fericita, ceea ce il plaseazd in mod natural in
pozitia de arbitru. Este ceea ce explicd, cel pu-
tin in parte, succesul si scanteierea saloanelor
franceze intre secolele al XVII-lea si al XX-lea.
Artificiile, afectarea, umorile negative, iritarea
sunt proscrise in comportamentul lui, idealul
tiind o figurd constant surazatoare, destinsa,
cultivarea a ceea ce constituie le juste milieu al
ludrilor de pozitie. Nu ne putem impiedica si
nu remarcdm echivalenta acestui principiu de
echilibru cu latina aurea mediocritas, resur-
gentd la randul ei a principiului grec al ,cdii
de mijloc” Umorul lui este fin si nu esueaza
niciodata in grosoldnie. Asa se face ca in tea-
trul lui Moliére personajele excesive devin ri-
dicole si cunosc esecul, in vreme ce partizanii
mdsurii (le juste milieu) starnesc simpatia si
reusesc in proiectele lor. A fi agreabil la modul
natural, fird a cduta si fie, este regula de aur a

Noaptea nedormitd (1997), acril pe tabla, 70 x 80 cm

»honnéte-homme”-ului. Toate aceste motive ne
fac sd-l situdm deasupra dandy-ului englez care
cduta sa domine in vreme ce ,I’honnéte hom-
me”, produs al spiritului francez, cauta sa-si
stimuleze anturajul si sd optimizeze raporturi-
le sociale. Saloanele franceze ale secolului erau
populate de ,,honnétes gens” care prin formu-
lele expresive pe care le practicau, maxima in
cazul lui La Rochefoucauld, scrisoarea pentru
Madame de Sévigné, expunerea familiard si
nepretentioasd a ideilor proprie cavalerului
de Méré, povestirea cu talc la Voltaire se legi-
timeaza ca fiinte sociale ideale. Este modelul
uman care a reusit s invingd egocentrismul
si tot ce tine de slabiciunile fiintei. ,Chonnéte
homme” este ,culmea si incoronarea tuturor
virtutilor” ,le comble et le couronnement de
toutes les vertus” (Méré). Virtuti subordonate
bunicresterii (fr . bienséances). A avut ,,I’hon-
néte homme” o longevitate in timpul istoric?
Altfel spus a reusit el sd se instaleze in timp ca
o dimensiune constitutiva a spiritului francez?
Aparitia pluralitdtii de forme de socialitate cre-
atoare care au invadat Franta si Europa ince-
pand din zorii secolului al XVII-lea si pand in
anii 1950, este datoratd cel putin in parte ta-
lentului ,honnéte-homme”-ului de a intui si a
scoate la lumina virtutile ascunse in intimitatea
spiritului interlocutorilor sii.

In afara agregirilor unice de spirite care
au constituit marile ipostaze intelectuale ale
Europei intre il dolce stil novo si dandysm, for-
me noi, de asta datd recurente, s-au impus si
s-au perenizat. Fenomene de grup standard,
fara sa atribuim acestui termen vreo conota-
tie negativd, sunt cele care se repetd in acelasi
cadru in zeci sau sute de exemplare: salonul
literar-intelectual-filosofic, cafeneaua literara,
cabaretul literar, cenaclul, redactia, iar cel mai
recent locuri de recluziune de tipul manéstirii
sau castelului (Cérisy-la-Salle).

Desi formula este curentd, inchegarea gru-
pului si compozitia lui este fructul unei anumi-
te conjuncturi intelectual-artistice care face din
el un fenomen la fel de interesant ca si grupuri-
le sau curentele unice.

Intrebarea de cdpetenie care se pune in ra-
port cu ele priveste utilitatea lor: de ce scri-
sul in deplina solitudine asa cum am vazut la
Montaigne, la Chateaubriand, la Roald Dahl
si la sute de alti creatori nu este suficient?
Solitudinea, fenomen ambivalent, poate ea de-
genera in lancezeald si poate fi perceputa ca un
pericol pe care creatorii cautd si-l evite plon-
jand in socialitatea intelectuald inaltd. Joacd
oralitatea si imediatitatea, detonarea mentald
care ii este proprie si diversitatea spiritelor care
se reunesc in cadrul grupului un rol euristic
perceput de comparsi ca atare? Altfel formulat,
stimuleazi ele participantii? Impun ele méasura-
rea cu altii, spiritul de competitie de care multi
sunt doritori? Nevoia de a se mentine in flu-
xurile actualitétii, de a se tine la curent cu ce
se intdmpla in cAmpul literar, intelectual, chiar
politic, ultimele can-canuri care fac senzatie,
reprezinta ea un element de atractie al grupu-
lui? Constiinta failibilitatii proprii si dorinta de
a-si ameliora operele constituie ele o motivatie
majora in frecventarea grupului intelectual-ar-
tistic, poate cea mai puternica? In sfarsit, care
a fost importanta lor istoricd? Au schimbat ele
ceva in felul de a gandi si in alchimia intelectu-
ald a epocilor in care erau active?

|
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insemnari din La Mancha

Poetul ca si soldatul...

. Mircea Mot

nainte de a sti ci este interpret de muzica po-

pulard, am citit despre Ovidiu Purdea Somes

intr-un excelent (dupa cum excelent este tot
ce a scris distinsul si regretatul critic) Dictionar
de poeti. Clujul contemporan publicat de Petru
Poantd, admirabilul meu coleg din veacul trecut
de la Literele clujene. Scria acolo criticul, cu acea
exactitate pe care nimeni nu i-o poate pune la in-
doiala si pe care nu cred cd i-o poate egala prea
repede cineva, cd Ovidiu Purdea Somes, militar
de carierd, ,,scrie cu dezinvolturd o poezie osta-
seasca de dragoste”, specie literara cu o traditie
solidd prin anii ’50, ilustratd, dupa cum afirma
criticul, de un Rusalin Muresanu, despre care mai
varstnicii membri ai cenaclului literar din orése-
lul meu de pe malul Crisului Alb vorbeau cu un
respect deosebit, cu atdt mai mult cu cat poetul
era de prin pértile locului. Ovidiu Purdea Somes
retinea atentia in primul rand printr-un lexic spe-
cializat. Conferind imaginilor, in general gratioa-
se, ,0 materialitate socantd’, poetul ezitd in ulti-
mi instantd intre modalitatatea traditionalista,
sentimental-confesiva, si cea modernistd” (Petru
Poantd), ceea ce este, pand la urma, absolut no-
tabil.

La un festival de muzica si poezie organizat de
asociatia culturald brasoveana ,, Libris” in urma cu
cétiva ani buni, Ovidiu Purdea Somes, prezent ca
artist/interpret de muzicd populard, marturisea
ci el nu este de fapt militar, ci... colonel. Pe loc
mi-au venit in minte citeva texte cu bravi colo-
nei, in primul rand, nu se putea altfel, versurile de
tot veselului Alecsandri Vasile, recitate cu pofta in
anii mei de scoald: ,In frunte-i colonelul, semet
pe calul pag,/La bravii séi tovarasi privea ades cu
drag”. E acelasi colonel care, profund impresio-
nat de bravul roman, dd mana cu acel sergent de
la care, in lipsa informatiilor din partea alor sii,
afld cd la Plevna era... bine. Nu puteam si nu-mi
amintesc insd de celebrul colonel al lui Gabriel
Garcia Marquez din romanul Colonelului n-are
cine sd-i scrie (ii scriu si titlul original, ca da bine,
El coronel no tienne quien le escriba), scris inainte
de Un veac de singuridtate, cu un incipit (nu mai
dé bine sa spun ,inceput’, ci ,,incipit”’) memora-
bil: ,Multi ani dupa aceea, in fata plutonului de
executie, colonelul Aureliano Buendia avea sa-si
aminteascd de dupa-amiaza indepértata, cand ta-
tédl sdu l-a dus sa faca cunostinta cu gheata”.

Dacid, nu mi indoiesc, colonelului Ovidiu
Purdea Somes are cine sé-i scrie, iatd cd despre el
aavut cine s si scrie, si poetul poate fi mandru de
atentia pe care i-a acordat-o criticul. Cu atat mai
mult sunt ispitit sé citesc si eu (cu sentimentul cd
repet un gest semnificativ), un volum de poezie
primit cu ceva vreme in urma, intitulat A cui neli-
niste esti tu?, publicat de prestigioasa editura clu-
jeand Casa Cirtii de Stiinta.

Un anumit mod de a intelege poezia se ras-
frange asupra textelor lui Ovidiu Purdea Somes.
Sinceritatea si exprimarea directd, netransfigu-
ratd, a unui sentiment, tonul confesiv (lisind
impresia cd autorul are in permanentd nevoie
de un ascultator) se asociaza unei predispozitii
spre un fond traditionalist transcris de multe ori
cu tente moderne, nu de fiecare datd cu efectul
scontat. Ispita poetizdrii este nedespdartitd de o

discursivitate usor teatrala: ,, Iubito, / Ce-ai sa scrii
despre mine / In Cartea Sfanta a sufletului tau?/
C4 numele meu a ingenuncheat / In fata dragos-
tei tale / Cd inima mea a fost / Singura fereastrd /
Prin care fugeai uneori / In lume”. Ovidiu Purdea
Somes giseste un firesc al comunicarii atunci
cand caligrafiazd fin si convingétor, uitind un
anumit tip de poezie de care nu se poate despar-
ti prea usor: ,Joamna lind, dintr-un cer necopt /
Isi prelinge bruma-n asfintit, / La rever inci trei
stele port / De la noaptea-n care m-am jubit. /
Apa curge lin, ca o lumind, / Noi ne-mbratisam
si povestim, / Dulce si inimoasd Bucovina / Cat
rasfit e intr-un pahar cu vin. / Doui ciprioate
fug spre munti / Vara lor s-a stins in luminis. /
Suntem numai noi. Dar suntem multi / Ca o taini
prin Mestecdnis”. Sau: ,,Ploile si vantul ma rasfata,
/ Ingeri muritori se tin de glume / Eu doar chi-
pul tau il am in fatd / Toamna mea, hai sa fugim
in lume!” Autorul se autodefineste, dar o face in-
tr-o anumitd maniera: ,,Eu am fost toata viata un
singuratec / Bucuros cd urc inspre cer de pe sanii
tdi / Ca un vultur in Cordilieri./ Imi place cerul.
Are forma buzelor tale / Cand intrd in sdrut ca
intr-o eclipsa biblicd / De dincolo de cer tu ma
vezi / $i ma astepti la popas in dreptul inimii, /
Intrata intr-o stranie lumina de templu hawaian /
Aici e Inima Mea Vulcan, imi spui /Aici e Mauna
Loa / Nici lacrimile nu-I pot stinge / Nici soare-
le nu-1 mai arde. Arde el singur / Cand te simte
aproape!” Joaca de-a oamenii biblici este preluata
si impusa de limbaj: ,,Mai tii minte joaca de-a oa-
menii biblici? / S4 fie lumina, am strigat eu! / Si
Dumnezeu te-a facut pe tine / Si ti-a pus in brate
si ziua dintai / Sa fie dragoste, am strigat eu! / $i
Dumnezeu te-a ficut tot pe tine / Si ti-a mai pus
si fiinta mea in maini.../ Sa fie viatd, am strigat
eu! / §iin ziua a sasea / Doar pe tine te-am vazut
pe pamant.../ Acum nu méd mai joc de-a oamenii
biblici / M-am intors acasd / De pe toate drumuri-
le pe care am umblat. / Vad ca imi este bine langa
tine,— Ea e lumina/Iar tu ingerul care o aprinde /
A mai zis Domnul/La despartire...”

Poetul este atras uneori de simbolul fixat in-
tr-un cadru usor narativ: ,,Tu mi-ai spus cd orbii
nu plang niciodatd / De ce sa plangd? / Cine i-ar
crede? / Si apoi ei au lacrimile mici / Mai mici si
mai dureroase decat o minune / Decét un ecou. /
Ieri am trecut prin orasul ars de soare / Era atat de
cald / De parcd Dumnezeu bause toate izvoarele.
/ In poartd ma astepta un orb. / Avea o lacrima de
vanzare / Dureroasd si mica / Mai mica decit o
minune.../ - Lasd-m4d, omule, eu imi aleg singur
durerile!” Sau tatoneaza teme grave, sub semnul
aceleiasi tendinte spre confesiune si discursivita-
te: ,,Intr-o noapte am visat / C4 am facut schimb
de inimi / Cu clopotarul satului / Eu muream si
el canta / Langa clopotul de care-si legase fiinta./
Mie imi era teamd. Lui, nu... / Chiar a inceput si
strige: / ,Ce mare lucru sa mori! / Tine, trage tu
clopotul/Si priveste cum se zboara / Din propriul
trup”. Poezia eroticd devine notabild atunci cind
poetul péstreaza puritatea si naivitatea unui etern
adolescent: ,Dac-as putea, m-as vindeca de tine
/ Si te-as ierta, oricat mi-ar fi de greu, / Dar eu
te simt cum curgi prin mine / Si incd mai mirosi
a Dumnezeu // Dac-as putea, as strange intr-o
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Pierdut in labirint - detaliu (2004)

noapte / Dureri si oameni, doruri de pacat, / M-as
imbdta cu vin de mere coapte / Si te-as sfinti in
clopote ce bat. // Dac-ai putea, tu sa ma nasti pe
mine / Si s3 md dérui vietii in hai-hui, / Eu, vino-
vat de dragostea din tine, / Ma leg sa nu te ddrui
nimanui”. Sau: ,,Te voi duce intr-o seari / In linis-
tea unei biserici.../ Dacd am ficut pacate / In dra-
goste / Numai tu ma poti ierta / Tu imi cunosti cel
mai bine dragostea / larta-ma si spune-mi /- Ce
frumos mirosi a pacat!”. Firescul transcrierii reti-
ne atentia: ,,Iti vad casa / Si pe tine te vid / Femeia
mea cu gust de iarba fierbinte / Peste care revars
/ Ce a mai ramas din mine. / Tu nu ma vezi/dar
strigi atat de frumos / Vin ploi! Vin ploi! / Vin ploi
in noaptea de Paste”

Existd in volumul lui Ovidiu Pudea Somes
doud nuante. Poetizdrile, discursivitatea si, in ge-
neral, tendinta de a scrie in spiritul unui dulce stil
clasic nu exclud o alta dimensiune, de care poetul
este poate mai putin constient. Autorul este capa-
bil de un text in care perspectiva realului se tul-
burd, pentru a impune un poem ce conteazi sub
semnul elabordrii si al fantastului: ,,Ploua la Cluj,
ploua.../ Fiintele se refugiau in turle de biserici / Si
in copaci seculari/Toti preotii orasului/Se rugau
in fata primejdiei / Cu icoane vindecatore in mai-
ni.../ In sala de tango a Operei Roméane/Ultima
lebadd plangea / In spatele cortinei.../Angajatii
primdriei / Intr-un ultim gest de binefacere /
Cirau statuile spre dealul din Feleac /...La canta-
tul cocosilor / Dumnezeu ii spune lui Petru / Ce
ploua la Cluj, ce ploud” Cuvintele se asazi alteori
firesti si simplu in poem, ca prezente reale, cerdnd
dreptul la semnificatie de profunzime: ,,Asa te tin
minte.../ Femeia care deschide dimineata orasului
/ Si numdra cuvintele / Care coboari in Cluj”

Imi place sa cred ci poezia volumelor viitoare
ale lui Ovidiu Purdea-Somes se va orienta spre
un discurs poetic cum este cel din Profesorul de
esteticd. Cu siguranta lirismul poetului ar avea de
castigat: ,, A imbdtranit profesorul de esteticd / Azi
a adormit la cursuri / Si un fluture s-a asezat / Pe
ochiul lui drept. / Imaginea asta mi s-a parut / O
lucrare despre singuratate.../ Era mai singur decét
Isus / La Cina cea de Taind. / Noi rddeam ca nis-
te studenti tAmpiti/ Si ne adaposteam in nestiin-
ta.../ Dar el / El, profesorul de estetica, / Vorbea in
singuratatea lui / Despre moartea fluturelui care
plange”.
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Reteaua ca inconstient

colectiv

. Adrian Lesenciuc

eeditarea romanului Omuletul rosu al

Doinei Rusti' este dovada faptului ca a

ramas actual indraznetul text din 2004, in
care realitatea unui Bucuresti anost si de tranzitie
era invadatd de lumile virtuale, era multiplicata
in retea. Aceastd perenitate discursivd este indi-
catorul valorii operei, capacititii textului de a se
adapta altor instante discursive, altor cadre, altui
context. In ultimii saptesprezece ani virtualul a
invadat realitatea si a remodelat-o. Schimbdrile
au fost consistente. Puterea de a proiecta planul
agezdrii incd din timpul miscarii este dovada clar-
viziunii auctoriale, desi Doina Rusti, printr-un
roman eminamente corintic (in acord cu tipolo-
gia manolesciand), utilizeazd fragmente de reali-
tate hibridd asumate auctorial de personajele care
aparent scriu cartea si de lectorii care o rescriu.
In noua iesire pe piatd, Omuletul rosu se reinven-
teazd, mai degraba se adapteaza unui context pro-
fund digitalizat in anii pandemiei, mult mai usor
de receptat si inteles.

Romanul a avut un destin favorabil pani la re-
editarea romaneascd, traindu-si propria viata in-
tr-o alta limb4, in italiana, unde, gratie profesoru-
lui Roberto Merlo de la Universitatea din Torino,
a aparut in traducere partiald, apoi completd,
respectiv unde urmeazd sd apard intr-o a doua
editie la Sandro Teti Editore din Roma. De altfel,
actuala editie romaneasca este insotitd de prefa-
ta universitarului si traducatorului italian, care
propune o lecturd prin prisma imersiunii in noul
Wonderland, Reteaua: ,, Alice in Tara Internetului:
despre tehnologie si fantezie”. Roberto Merlo re-
zuma de la distanta criticd necesara ghemul deru-
larilor narative din roman si il priveste prin dubla
lentila a insdildrilor narative din vechile structuri
romanesti de pana la cele ale modernitatii tarzii,
si din fragmentarul discursiv postmodern, adi-
cé schimba analitic filtrul analogic cu cel digital
pentru o mai profunda si adecvata agezare criticd
in prelungirea textului: ,,Intreaga actiune este pre-
zentatd printr-un mimesis al modelelor textuale,
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specifice netului, ale caror coduri sunt integrate
si prelucrate estetic (sunt ,,remediate’, ne spun te-
oriile contemporane ale comunicarii) in naratiu-
ne, contribuind la individualizarea romanului in
cadrul literaturii primilor ani 2000. Cititorul este
plasat in fata unui text ,,analogic” — obiectul carte
- continudnd modalitatea tehnologica traditio-
nald, milenard, de vehiculare a literaturii: cuvan-
tul scris/tipérit pe un suport fizic(Piatrd, lemn,
frunze de palmier, pergament, hartie etc.), care
in carte este prezentat discursiv si formal drept
un text ,,digital” — constituind in fictiunea roma-
nescd postdrile Laurei pe un forum, insotite de
comentariile utilizatorilor (intr-un soi de contra-
punct intertextual care evoca prototipul ilustru al
Tiganiadei) si din schimburile de e-mailuri dintre
personaje — reprezentind cea mai recentd moda-
litate de vehiculare a literaturii: cuvantul proiectat
pe un suport virtual” (p.8).

Trecerea de la analogicul presupunind conti-
nuitate §i interpretare multipla, care depinde de
acuitatea interpretativa a utilizatorului textului,
la digitalul discret, fragmentat, interpretabil strict
in functie de clasa de precizie a tehnologiei utili-
zate, constituie prima dintre provocirile majore
ale romanului scris de Doina Rusti. In fond, tex-
tul analogic este direct convertibil in digital, dar
la trecerea de la digital la analogic continuitatea
se obtine prin indepirtare, prin raportarea la
vietile fulgurante intelese in trecerea lor, la per-
sonaje ,derulandu-si viata ca o pelicula care ia
foc” (pp.427-428). Trama cartii este insdsi aceas-
td pendulare (in plan auctorial, dubland-o pe cea
din planul operei) intre analogic si digital: trece-
rea de la textul clasic la cel electronic, de la carte la
retea, de la suportul fizic la cel virtual, de la editu-
rd la blog, forum, pagind web. Personajul central,
Laura Iosa, decide in chiar deschiderea cartii si
renunte la realitatea plind de améndri a editurii
si sd urce texte din fisierul intitulat chilia din pro-
priul computer pe forumul ohbrother. De aici se
naste discursul fragmentat al lucrarii din cele 45
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de microcapitole de pani la ,,Confesiunea omule-
tului rosu”, ca forma de evadare dintr-o realitate
apdsitoare a tranzitiei. In fragmentele de realitate
auctoriald asumata, Doina Rusti face radiografia
unui Bucuresti de tranzitie, rescrie cronica amard
a inceputului de mileniu neasezat prin ochii unui
personaj-absentd, a unui ,personaj musilian’,
dupa cum ii citeste Roberto Merlo lipsa de vointa,
de vitalitate si trasaturi. Din ceea ce ar fi trebuit
sa fie naratiunea principald, firul intamplarilor,
se dezvolta arborescent (dupd aceeasi matrice na-
rativa, intr-un soi de iteratie repetata prin algo-
ritmi) multiple alte povestiri, acoperind tempo-
ral o perioadd de un secol si relevandu-se, intr-o
privire de aproape, intr-o masa de interstitii, de
absente, populate de intdmplari pasagere. Doina
Rusti focalizeaza lumina auctoriald pe fragmen-
te, lasdnd derularea intregului dincolo de urzeala
modernistd a textului. Fragmentele sunt insotite
de forme de reverberare in retea, de corul (de co-
loratura antica) inserat in subsol, in subterane,
corul comentatorilor pe ohbrother chat, care pier-
de chiar trasatura fundamentala a corului, aceea a
executdrii ,,impreund” (in inteles spatio-temporal
si tonal) a compozitiei textuale de referintd. Prin
corul ohbrother Doina Rusti contribuie la sub-
minarea propriilor fragmente, la sldbirea lor, la
topirea intr-o pastd, in ,textul fard trasaturi” ca
raspuns la ,personajul musilian” obligat sa le pro-
duci si sé le interpreteze in retea.

Ceea ce reuseste sa construiasca Doina Rusti in
zona de convergentd a panzei textuale modernis-
te cu fragmentarul, cu insularitatea postmoderna,
este o lume virtuald greu de stapanit, de controlat
(in special auctorial). Aceastd lume virtuala se re-
levé a fi nu una a virtualului care anuntd domina-
tia inteligentei artificiale, ci una a inconstientului
colectiv jungian in care Doina Rusti patrunde si
incheagd personajele amorfe, prin care se poate
trece, personajele slabe, constranse la existenta
schizoidd a amestecului de real si virtual, in ra-
port cu propriile lor dorinte si cu puterea aces-
tora. Personajele Doinei Rusti se coaguleazd in
raport cu arhetipuri jungiene, cu imagini arhe-
tipale care se manifesta prin viziuni si vise, prin
insdsi interactiunea cu reteaua, in tendinta de
»compensare” a lor ca personaje, ca fiinte poten-
tiale. Reteaua devine stratul psihic transpersonal
in care se intalnesc, dupa acelasi pattern iterativ,
personajele manate de dorinte decupate din arhe-
tipuri comportamentale, sfarsind prin a arde pre-
cum pelicula filmului prea repede rulat. Mai mult,
prin apel la acest inconstient colectiv sub aparenta
retelei, Doina Rusti realizeaza un transfer dinspre
rolul autorului, creatorului, dinspre instanta auc-
toriald spre fals-auctorialul virtual, spre recrearea
fragmentara din instante auctoriale aparent rezul-
tate ale inteligentei si constiintei artificiale, spre
recrearea povestii chiar de eroii ei si de lectori.
Doina Rusti depotenteazd autorul pana si de om-
niscienta asteptat, pe care o atribuie unui straniu
»omulet rosu”. Omniscienta limpezeste si incurca
deopotriva, agsaza fragmentele si le topeste in ca-
dre mai ample de realitate virtuald. Sentimentul
omniscientei de retea este acela al cunoasterii de
sine, a cunoasterii tuturor celorlalti aflati in inter-
actiune, a implicérii tuturor in retea, prin propri-
ile fragmente de realitate expusa prin continutu-
rile asumate. Fatd de omniscienta autorului din
romanul clasic, doric, cea din Omuletul rosu este
una care aduce cu sine si diluarea omenescului
in virtual, reducerea omului la simplele sale am-
prente grafice, intr-o trecere rapidd, prea rapida,
prin viatd. Incercirile personajului de a iesi din
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yrealitatea virtuald” numita alazar, un spatiu re-
marcabil de bine construit, sunt simple tentative
in incercirile episodice de pendulare intre lumina
albd si cea albéstrie a ecranului: ,Dragd Andrei,
trimite-mi o poza, ca sa stiu cum arati, ici nu se
pune sd ne mai scriem daca nu-mi vid corespon-
dentul, de fapt, as vrea sa stiu daca ne intalnim cu
adevarat in lumina albd ori in alazar, si nu te faci
ca nu intelegi, este imposibil sd nu stii de aceste
intalniri...” (p.156).

Aceasta possibilia, lumea virtuald alazar (sim-
pla insiruire a initialei prenumelui si a numelui
creatorului sdu, dar purtind in insuti numele
sdu farmecul lumilor miraculoase din ,noptile
arabe”) a avatarilor din realitatea unui Bucuresti
saturat de lolite ,specialiste” si de punerea in apli-
care pe dos a principiilor meritocratiei: ,,Fiecare
universitate are dreptul sd angajeze pe cine vrea,
pe cine corespunde, cu spate puternic, bazat, dar
mai ales mai prost ca seful care-l angajeaza, lip-
sit de personalitate ori cit de cit cuminte, si nu
faca gat, in sfarsit, de-al nostru” (p.18), defuleaza
in inconstientul colectiv al retelei. Refularile prin
raportare la o vaga si atipica oglinda a constiintei
morale, a unui set de norme ale societdtii, se exhi-
bé in realitatea virtuala multiplicata prin progra-
mul trojan Jumpy, din care se naste, ca experiment
lingvistic, ca aventurd semiotica, ,omuletul rosu”,
lipsit de constiinta formei dar purtitor al unei
constiinte a retelei, trecind prin sfera cuvintelor
»te astept” (amintind de pactul mefistofelic) si
proiectdndu-se in realitatea luminii albe la margi-
nea de jos a spectrului vizual: ,, Aventura lingvisti-
cd ma transformase intr-un omulet rosu” (p.416).
Multiplicarea ca blocare, ca actiune de virusare
in retea in intreteserea de texte, prin combinatia
multipld de facturd oulipiand, se transformd in
aventura lingvistici a propriei spuneri. Pentru
personajul captiv in habitaclul invadat de lumina
albéstrie a ecranului, de realitati fragmentate si
chiar de materializari ale dorintei suprimate, re-
fulate, alazarul devine parte a exprimadrii de sine,
a fortificérii personalitatii schizoide, a mentinerii
in ipostaza de observator al propriei vieti formate
din fragmente. Pentru autor, alazarul este spatiul
multiplicator (prin intermediul virusilor creati)
de texte, de lumi, de povesti reduse la fragmente
de realitate. Virtualul se disipa atunci cdnd frag-
mentele incep sd se topeascd in povesti coerente
(chiar daci ilogice, irationale, imorale), precum
vietile insele. Odatd cu topirea fragmentelor se
topeste si vaga expresie a puterii auctoriale, prin-
tr-o forma de ,,compensare” prin actul recreator
al lecturii. Dar odaté cu aceastd cedare a puterii,
autorul 1i conduce pe lectori tot mai departe de
trama si de lumea care, pret de 428 de pagini, se
deschisese pentru ei. Lectorii rdman sa-si imagi-
neze cd au dat coloratura personajelor, ba chiar
viatd, cd prin propria lor interventie interpretativd
(o brava aventurd semiotica in pagini) se pot con-
sidera co-autori. Totul e posibil gratie talentului
de romancier (intr-un comentariu pe marginea
altui roman scris de Doina Rusti, Fantoma din
moard, Daniel Cristea-Enache remarca ,,instinc-
tul de romancier veritabil’, gratie caruia caracte-
rizarea personajelor si faptelor era lasatd voluntar
in seama lectorilor) de care autoarea face risipa.

Note
1 Doina Rusti. [2004] (2021). Omuletul rosu. Prefatd
de Roberto Merlo. Bucuresti: Editura Litera. Colectia

de prozé contemporana. 428p.
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Manual de istorie vizuala

. Emilia Cernaianu

A

n aceastd primdvard, la inceputul revenirii

dupid socul pe care pandemia l-a produs in

fiecare dintre noi, a fost lansat pe piata de
carte, intr-o prezentare graficd de cea mai buna
calitate, echilibrata si completd, volumul intitulat
La vita e la passione di Cristo nella pittura italia-
na tra Trecento al Seicento (Viata si patimile lui
Hristos in pictura italiana din secolul al XIV-lea
pana in secolul al XVII-lea), semnat de Profesor
Otilia Doroteea Borcia'.

Scrisd doar in limba italiana, cartea este o cu-
legere de texte si imagini despre cele mai impor-
tante si cel mai des ilustrate momente din viata
pdménteand a lui Isus Cristos, un manunchi de
descrieri si explicatii care, desi sunt elaborate sti-
intific, beneficiaza de exprimari limpezi, usor de
citit si de inteles chiar si de cei care nu poseda cu-
nostinte aprofundate teologice sau de istoria artei.
De aici se pot afla semnificatii (unele mai putin
cunoscute) ale picturilor marilor maestri italieni,
prezentate in ordinea cronologicd a executarii
lor, urmarind impdrtirea clasica din istoria artei:
pre-renasterea, cu primele forme ale umanismu-
lui in Italia (il Duecento, il Trecento), Renasterea
timpurie (il Quattrocento), Renasterea de apo-
geu (il Cinquecento) si trecerea spre Baroc prin
Manierism (il Seicento) — acel Manierism amen-
dat de istoricii de artd din secolul trecut si repus
in discutie, in ultimele patru-cinci decenii, discu-
tie din care a fost evacuatd, in primul rand, cono-
tatia peiorativa a cuvantului ,, manierism”. Dupa
cum se stie, viata pdménteand a lui Isus Cristos
are opt episoade majore: Buna Vestire, Nasterea,
Botezul, Schimbarea la fata, Rastignirea, Punerea
in mormant, Invierea si Iniltarea. Acestea consti-
tuie firul narativ al prezentdrilor, impletind cro-
nologia evenimentelor crestine cu cea a istorio-
grafiei artistice. Prin urmare, ne aflim in fata unui
volum de mare folos celor care s-au lasat cuceriti
de artd, in mod special de pictura renascentista, si
care privesc imaginarul crestin dincolo de primul
strat al unei reprezentari vizuale.

In pre-renastere, respectiv secolele XIII si XIV,
artistii toscani au fost cei care au deschis calea
unui nou timp de reprezentare, au fost dascalii
celor care, in secolele urmaitoare, aveau sa fie nu-
miti ,,maestrii renascentisti”. Pe atunci, momentul
crucificarii lui Isus era episodul cel mai frecvent
ilustrat in traditie goticd-medievald. Abia oda-
td cu aparitia, la sfarsitul lui il Duecento (1298),
a celor 182 de descrieri ale sfintilor din Legenda
Aurea, principala si unica sursa de inspiratie pen-
tru artistii renascentisti — care, o sutd de ani mai
tarziu, devenea cea mai rispanditd carte dupi
Biblie - au apdrut si ilustrarile variatelor episoade
ale vietii lui Isus. Din secolul al XIII-lea exista pic-
turile iconice ale lui Duccio, Simone Martini, fra-
tii Lorenzetti (Pietro si Ambrogio) sau Cimabue,
la care se observa o continua preocupare pentru
innoire, pentru gésirea unui alt limbaj pictural,
mai potrivit, mai apropiat de realitatea cotidia-
nd. Asa se face c, incd de la Duccio, se remarca
desprinderea de schema iconografici medievalad
(parte bizantind, parte goticd) in care este abor-
data gestica dinamica a personajelor, eliberatd de

canoanele frontalitétii, iar posturile se diversifica.
De exemplu, Simone Martini, in 1333, a infati-
sat-o pe Fecioara intr-o pozitie rasucitd menitd s
dezviluie trdirile succesive pe care le traverseaza
la aflarea bunei vesti: mirare, uimire, recunostinta,
intristare, acceptare evlavioasd.

Datoritd lui Giorgio Vasari, autorul fundamen-
talei lucrari pentru istoria artei Vietile celor mai de
seama pictori, sculptori si arhitecti, a devenit o tra-
ditie sd se inceapa primul capitol al Istoriei Artei,
Renasterea, cu Giotto. El este cel care, in mod
clar, a rupt ,vraja conservatorismului bizantin”,
cum afirma istoricul de artd Ernst H. Gombrich,
si a dat viatd picturii prin miscare si relief, prin
realizarea iluziei de adancime cu ajutorul atét al
desenului cat si al culorii. Odata cu Giotto apar
intrebdrile artistilor umanisti: ce atitudine ar avea
Isus, Fecioara, Arhanghelii sau Apostolii, in aces-
te momente? Ce gesturi ar face, cum ar reactiona
si cum se pot transpune aceste lucruri in imagini?
Simone Martini a avut o paletd cromaticd mai di-
versificatd, cu un colorit luminos, a pictat fizio-
nomii §i tipologii specifice (clase sociale diferite,
costume diferite). In Buna Vestire din 1333, cea
amintitd, Fecioara are o posturd noua, este rasu-
citd, ,serpentinatd”, asa cum mai tirziu avea si
fie pictata de Botticelli, iar la fratii Lorenzetto se
vad primele incercari de redare a celei de a treia
dimensiuni.

Dupa ei, Giotto a adus marea noutate, aceea a
integrérii subiectului in natura si in viata contem-
porand, precum si umanizarea trairilor persona-
jelor pictate. Nu trebuie sa fii specialist ca sa re-
marci limpezimea modului in care personajele lui
isi comunica stérile. Giotto avea patruzeci de ani
cand picta Cappella degli Scrovegni de la Padova
si capatase deja experientd realizand frescele de
la Assisi despre Viata Sfantului Francisc. Capela
Scrovegni este o bijuterie al carui interior, fata de
exteriorul simplu, nedecorat, produce un efect
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coplesitor. Plafonul este albastru precum bolta
cereascd plind de stele, iar pe peretii laterali se in-
siruie casete cu episoade din viata lui Isus: Buna-
Vestire, Nasterea, Botezul, Rdstignirea, Punerea in
mormant, Invierea, Indltarea, atat de aprofundat
prezentate in volumul de fata de Otilia Doroteea
Borcia.

La o jumatate de secol dupd moartea lui Giotto
se nastea in Fiesole, aproape de Florenta, Guido
di Piero, cunoscut ca Beato Angelico sau Fra
Angelico. Era calugdr dominican iar frescele pe
care le-a pictat pentru méndstirea florentina San
Mareco, in jurul anului 1440 (pe cind trecuse de
cincizeci de ani) sunt unele dintre cele mai fru-
moase opere ale sale. Ca si Giotto, el a ciutat sd
transmita starea transcendentd in imaginea unei
realititi pdmantesti: fizionomii, costume si pei-
saje cotidiene, care transmit sentimentul sacru si
starea de evlavie ,,cele mai inalte valori ale spiri-
tualitdtii crestine spre care privirea se indreaptd
in rugédciune, ordoneaza spiritul si il invitd la re-
culegere si concentrare in sine”, cum mentioneaza
Adriana Botez-Crainic in manualul dedicat isto-
riei artei. In Mdndstirea San Marco din Florenta el
a pictat toate scenele vietii piméantesti a lui Isus.
In fiecare chilie este ilustrati cite o sceni sacri,
iar spatiul ingust si peretii albi scot in evidentd
coloritul si luminozitatea scenelor marcdnd emo-
tional privitorul. Probabil ca cea mai cunoscuti
este Buna Vestire pe care autoarea acestui volum
o prezinta in toata splendoarea celor trei versiuni:
fresca din Convento di San Marco, tempera pe
lemn care se afld acum la Prado si o altd tempera
pe lemn care se afld la Muzeul din Cortona, toate
datate 1425/6. Miscirile personajelor sunt diafa-
ne iar sugestiile starilor lor, mai ales ale Fecioarei,
sunt foarte subtil reprezentate. Atitudinea este a
unor fiinte elevate prin spirit, prin gdnd si senti-
ment, prin comunicarea cu lumea transcendentu-
lui, facand ca emotia adoratiei sacre s fie dublatd
de emotia artistica.

Tot pe urmele lui Giotto, Andrea Mantegna a
incercat sd-si imagineze scenele asa cum s-au pe-
trecut, dar a adus in plus exteriorul, folosind ca
decor si ca pretext pentru perspectiva geometrica,
ruinele antice romane. Ernest Gombrich afirma
cd ,nimeni nu a stiut mai mult despre desen si
perspectivd decat Mantegna.” De altfel, el este cel
care a rupt traditia si a pictat in 1480 un Hristos
mort (Lamento sul Cristo morto), un raccourci
uluitor si pentru noi, cei familiarizati cu perspec-
tivele augmentate de lentilele aparatelor de foto-
grafiat.

In cartea Otiliei Doroteea Borcia sunt pre-
zentati si alti maestri din Quattrocento, cum ar fi
Masaccio (mort, din nefericire, la numai doua-
zeci i sapte de ani), Piero della Francesca (stipa-
nind pe deplin tehnica perspectivei, este cel care
a addugat o savantd tratare a luminii), Filippo si
Filippino Lippi (tata si fiu, activi in aproape tot se-
colul al XV-lea), fratii Pollaiolo (Piero si Antonio),
Domenico Veneziano, sau Domenico Ghirlandaio
(in al carui atelier s-a format Michelangelo).
In Adoratia pdstorilor, din capela Sassetti, unul
dintre péstori este el insusi - un autoportret in-
tegrat in scena religioasa. Il Quattrocento ajunge
la apogeu cu opera lui Sandro Botticelli (elev al
lui Filippo Lippi). La el, gratia miscarii si liniile
melodioase amintesc de traditia gotica si de il
Trecento, cu unduirea trupului si drapajul foar-
te bogat, in migscare, asa cum sunt prezentate cu
eruditie de autoarea cartii prin intermediul a trei
exemple: LAnnunciazione di San Martino alla
Scala si LAnnunciazione di Cestello, ambele aflate

la Galeria Ufhizi si LAnnunciazione di Glasgow, de
la Galeria de Arta Kelvingrove, Glasgow.

O imagine aparte este LAnnunciata di Palermo
a lui Antonello da Messina. Desi nascut si format
in Sicilia, el a marcat debutul picturii venetiene.
La Palermo si la Neapole a inceput sd lucreze in
ulei (pe atunci, florentinii foloseau fresca si tem-
pera, iar Messina vazuse picturi in ulei in colectia
regelui Alfons de Aragon, care avea tablouri de
van Eyck si van der Weyden) si stipinea foarte
bine tehnica glasiurilor si a lacurilor transparen-
te. Caldtorind mult prin toata Italia, in 1473, cand
avea patruzeci si trei de ani, s-a decis sa se sta-
bileasca la Venetia. LAnnunciata di Palermo (sau
Fecioara in Albastru) a fost pictatd la Venetia, in
1476 (prima varianta in 1473). Aceasta ilustrare
a scenei Bunei Vestiri, a carei reprezentare nu tra-
deaza explicit sensul, este fascinantd. Este, prac-
tic, un portret al Fecioarei, dupa aflarea vestii, o
figurd de un calm desévarsit, care are un gest ferm
al méinii drepte si o privire magnetizanta.

Din carte nu lipsesc nici nume rdsunétoare pre-
cum Leonardo da Vinci, Michelangelo si Rafael,
triada marilor maestri renascentisti. In timp ce
florentinii se ldudau cu desenul, venetienii se 13-
udau cu culoarea. La Venetia, Titian cistigase o
glorie comparabila cu cea a lui Michelangelo. Una
dintre legende spune ca insusi impdaratul Carol
Quintul s-a aplecat sd-i ridice penelul. Toti acesti
artisti si lucrérile lor sunt prezentate si ilustrate cu
acuratete, dar le las, spre descoperire, celor care
vor parcurge volumul.

Dupd 1527 (moment precis marcat de Sacco di
Roma si identificat ca borna stilisticd de istoricul
de arta Heinrich Wolftlin) arta pare cd nu mai are
nimic de inventat si se instaleazd ,manierismul”.
Din picate, multd vreme, termenul a avut o cono-
tatie peiorativd. Dar ceea ce s-a pictat in relativ
scurta perioadd pand la intrarea in Baroc (in a

Hanno Karlhuber

doua jumatate a secolului al XVI-lea) contrazice
idea de stagnare sau pastisare. Fratii Annibale si
Agostino Carracci si varul lor Ludovico Caracci,
veniti din Bologna, aveau cultul frumusetii clasi-
ce. Il Battesimo di Cristo sau La Trasfigurazione di
Gesti Cristo sunt asemenea dovezi incontestabile,
prezentate in carte sub formd de picéturi de cu-
noastere.

Cea mai pregnantd figurd a momentu-
lui a fost Michelangelo Merisi da Caravaggio.
Temperamentalul pictor ciuta adevirul, chiar
transpus intr-un mod teatral, cu pretul de a i se
reprosa ca nu vrea altceva decét sd impresioneze
publicul. Eram in biserica Santa Maria del Popolo
cand, fard si-mi dau seama, ma uitam pierdutd la
Crucificarea Sf. Petru, tabloul de mari dimensiuni
care se afla intr-o nisd, in capela Cerasi. In majo-
ritatea bisericilor astfel de picturi sau fresce sunt
privite/vazute cu ajutorul unui felinar in care in-
troduci 1 euro si privesti timp de 1 minut, lumina
puternicd avand scopul de a te face sa vezi deta-
liile mai bine, asa cum le-ai putea vedea si intr-o
fotografie bine realizatd. M-am intrebat cum era
vdzuta pictura atunci, in Seicento, in semi-intune-
ric, la lumina data de un manunchi de luméanari.
In acel semi-intuneric puteam s percep drama-
tismul clar-obscurului care imi ldsa impresia de
hiu in fundalul scenei. Si, deodatd, un turist a
introdus moneda si s-a facut lumina. Abia atunci
mi-am dat seama ca privisem scena in mod natu-
ral, asa cum a géndit-o Caravaggio, iar luminarea
artificiald nu a ficut decat sd ruineze toata pute-
rea de seductie. Pictura Punerea in mormdnt a lui
Caravaggio probabil ci ar trebui privita la fel, dar
se afld in muzeu, in Pinacoteca Vaticanului. Otilia
Doroteea Borcia prezinta aceastd picturd amin-
tind ci biograful, contemporan cu Caravaggio,
Giovanni Baglione o considera capodopera sa
(»,]a migliore opera di lui”).
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Am evocat experienta contemplarii tabloului
lui Caravaggio fara lumina artificiald a unui pro-
iector pentru a aduce spre final prezentarea cértii
La vita e la passione di Cristo nella pittura italia-
na tra Trecento al Seicento. Am vrut ca tot ceea
ce descriu sa fie un argument pentru convingerea
pe care o am cu privire la utilitatea acestei cérti
si necesitatea de a fi publicatd si in limba roma-
nd. In timp ce in engleza, franceza, germana sau
italiana, mai existd sinteze de acest fel, in limba
roménd (incd) nu existd. Nu existd acest tip de
abordare, de prezentare a unui subiect ilustrat in
feluri diferite de mai multi artisti.

M3i preocupa intens si constant relatia
text-imagine, dar nu acea relatie usor identifi-
cabila dintre cea ce este scris si ceea ce ilustrea-
za povestea ci altceva, mai amplu si mai greu de
sesizat, si anume felul in care textul si imaginea
se modeleaza reciproc, oferindu-ne reprezentari
mentale inconstiente, pe care nu le analizam, nu
le simtim prezenta, dar cu care opereazi cunoas-
terea. Stim, de pilda, cum arata Crucificarea, avem
un model mental general (si generic) si dacd ar fi
sa ne intrebe cineva de unde stim, am spune sim-
plu ,,din picturi” Dar cunoasterea acestui fapt nu
s-a format atit de simplu. Cunoasterea inseamna
atit acumulare, cit si deconstructie si reconstruc-
tie, ceea ce presupune un amestec permanent de
text si imagine. Nu poti doar sd privesti, sa acu-
mulezi imagini, dacd nu stii ,textul” din spatele
lor si, deopotrivd, degeaba cunosti ,textele” dacd
nu ai vdzut imaginile, reprezentirile pe care si
le-a inchipuit fiecare artist care s-a incumetat sd
»faca vizibil invizibilul”. Din aceasta perspectiva,
lucrarea Otiliei Doroteea Borcia se indeparteazi
de prezentirile descriptive din literatura de spe-
cialitate autohtond. Autoarea si-a focalizat atentia
asupra valorilor perene subliniind semnificatiile
complexe ale capodoperelor prezentate, precum
si rigorile estetice distincte ale conceptiilor artis-
tice renascentiste, expresiile continuturilor, mul-
tiplele semnificatii morale, insotindu-le de ima-
ginile aferente, oferind astfel o viziune completa.
Sintezele pe care le-a facut sunt rezultatul preo-
cupirilor si cercetdrilor de-a lungul mai multor
decenii. Toate operele prezentate sunt dispersate
in lume, in biserici sau mandstiri, in muzee de
stat, private sau in colectii particulare, astfel incat
le putem vedea la Florenta, Siena, Roma, Milano,
Paris, Madrid, Londra, Berlin, Copenhaga, New
York, Washington sau la Sao Paulo, in Brazilia.
Existd si la Sibiu, la Brukenthal, o minunati
Rdstignire pictata de Antonello da Messina, data-
ta 1454.

Cartea se adreseazd pasionatilor de culturd,
publicului de cititori cu adevirat interesati si se
initieze si sd descopere forta spirituala a artei, si
de aceea este nevoie si de o versiune a ei in limba
romana, pe care o asteptdm cu entuziasm. Eu am
indraznit s-o numesc Manualul de istorie vizuald
a vietii pamdntesti a lui Isus.

Note
1 Otilia Doroteea Borcia, La vita e la passione di
Cristo nella pittura italiana tra Trecento al Seicento,
Editura Eikon, Bucuresti, 2021.
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Aluzia alteritatii la
Stefan Damian

. Adrian Tion

Hanno Karlhuber

a varsta la care poetii se apucd sd scrie pro-

zd, prozatorul Stefan Damian s-a apucat

sa scrie poezie, fiard si abandoneze in in-
tregime uneltele prozatorului, fireste. Cu ele mai
contribuie si la tesdtura poemului. Poate cé este o
consecintd a frecventelor contacte cu poezia itali-
ang, realiznd traduceri si comentarii substantia-
le, ceea ce pune in evidenta si abilitétile lui de ese-
ist si comentator al fenomenelor literare majore,
precum poezia in Renasterea italiand, despre care
a scris. Fapt e cd de la volumul de debut in proza
Portrete de familie (1977), girat de D.R. Popescu,
Stefan Damian a parcurs cu perseverenta de vaj-
nic slujitor al condeiului structuri literare si ge-
nuri afine temperamentului sdu artistic, avintat
sd cuprindd necuprinsul formelor de manifestare
ale limbajului. Asta l-a situat mereu ,,intre linii”
diferite de canon literar, afirmandu-si dezinvolt
disponibilitatile de abordare a demersului scriito-
ricesc. La fapt de seard, in fraze pitrunse de o de-
concertantd densitate semantica, poetul travestit
in sofer noteazd transfigurat ,,cd viata intreagd a
fost parcata/ intre linii” marcate cu albul versu-
rilor, oferindu-si pentru aceastd ispravi ,,punctaj
maxim”. E o sinteza inseratd concluziv la finalul
volumului Intre linii (Editura Scoala Ardeleans,
Cluj-Napoca, 2020).

»Hartuirea textuald” la care ne invitd Stefan
Damian in acest volum are in vedere cultul alte-
ritéatii, folosit ca dorinta evidentd de obiectivare a
lirismului, oglindind distantarea de afect, de su-
biectivismul lanced, desuet, conturand un eu liric
cat se poate de detasat de ména care manevreazd
cuvantul. De aceea poemul e in egald masura prie-
ten si dugsman: ,,De multe ori am privit poemul/ ca
pe un dusman infierbantat (...) Numai mai tarziu
am descoperit/ cd era singurul prieten” (Poemul).
Plutirea in alteritate converteste sentimentalismul
in concept si retorism sibilinic, derulat ca pretioa-
se consemnari despre lume si viatd ale celui ce se
simte apasat si traieste ,,cu sentimentul singuratatii

e e =
Stalp de telefon (1996), acril pe lemn, 70 x 100 cm

pe umadr”. Semne ale acestei dedubliri inoculeazi
un adénc sentiment de tristete metafizica, alatu-
rarea fiind explicitd uneori: ,,bariera dintre tine si
tine”, ,,locuiesc aldturi de mine”. Rare sunt iesirile
in social, panoraménd critic sentimentul neim-
plicdrii in Nationald. Poetul nu promoveazé bio-
grafismul decat incidental: ,Veneam din adancul
cel mai adanc al campiei” (Origine). Ponderea ad-
jectivului si a oximoronului dd dimensiunea unui
demers liric incércat de simboluri socante, tintind
spre vertijul baroc al semnificatiilor profunde. O
adeviratd degringolada a realului (,,0 lume lipsité
de sens”) e prinsd in cuvinte de un radicalism ex-
presiv nebanuit, depresiv adesea, fird si facd prea
mult loc descriptivismului inocent: ,viatd uzata,
strazi poluate’, ,batalii pierdute cistigate”, ,,s4 ma
bucur intristat de viata”, ,,conditia de tren parasit”;
iatd, sunt cateva exemple de incetosare a viziunii,
céci el, poetul parisit de divinatie, se lupta cu for-
mele carnavalesti aplicate constant realitatii dubi-
tative: ,,Vorbesti tot mai putin despre ceatd/ chiar
dacd ilumineazd tot iti intuneca vederea./ Si ea/
vederea/ a imbétranit/ nu mai suportd/ sa se lupte
incontinuu/ cu ceata” (Ceata).

As fi gata si-]1 numesc pe Stefan Damian un
poet al diminetilor revigorante, daca vizionaris-
mul lui din acest volum n-ar fi atins de umbra de-
generescentelor tirzii, tragice, imbrécate in tropi
de o stridenta sfiddtoare, animand compensativ,
in discurs sever, reversibil, inanimatul (,,vara cu-
rajoasd’, pivnita lacomd”). Diminetile inscrise in
poeme revarsd belsug de imagini vaporoase, to-
nice, transcrise in acelasi balans al disimularii:
»Dimineata i se aseza ca o coroand regald pe cap./
Simtea sub platosa ei/ increderea cd in ceasuri-
le urmdtoare/ pe strdzi/ nimeni n-o si-1 atingd”
(Virste). Sunt semnele unui lirism intors la matca
fabulatiilor genuine.

|
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Departe de lumea

ezlantuita

. Stefan Manasia

upd ce a publicat trei carti de proza zvelte,

Cristian Fulas testeazd tenacitatea citito-

rilor cu Iogca, un roman compact, dens,
de peste 400 de pagini. Multistratificat aproape
»geologic”, palierele narative se intretaie, se con-
funda sau cresc unul din spinarea altuia, activind
o senzatie organica, intensd la lecturd, conform
unuia dintre mottourile cartii, din Gheorghe
Créciun: ,trupul stie mai mult” Josca pare scris
conform logicii corporale, senzoriale si unei
onestitdti hedoniste pe care le clama si Craciun
(ma gindesc nu numai la eseul invocat in motto,
dar si la Compunere cu paralele inegale, romanul
lui Daphnis si Chloe). Grafic, capitolele si sub-
capitolele nu sint marcate decit printr-un spatiu
alb: de aici senzatia acutd de crestere geologica,
organicd, naturald; inteligenta romancierului care
suprima (ori camufleaza) tehnicile precursorilor
textualisti/optzecisti (de la Gheorghe Craciun, la
Nedelciu si Horia Ursu). Tot la precursori, tot la
filiatii, pot vedea de la Sadoveanu (o robustd po-
ezie a naturii) la Tudor Arghezi (pulsatia, sfirsea-
la, paralizia eroticd) si pina la Stefan Binulescu si
Bodor Adam sau Garcia Marquez (un fel de rein-
vestire a lumii cunoscute cu atributul stranietatii,
pe care inocentii il numesc fantastic sau realism
magic). Intre aceste repere (dintre care nu o dati
evadeazd survolindu-le elegant) gliseaza Iosca.
Amplu roman, panorameazd/investigheaza fic-
tional un secol de istorie roméneascé: al doilea
razboi mondial, prizonieratul la sovietici, lagdrul,
partizanii comunisti — despre care nu se face vor-
bire deloc la noi —, industrializarea, urbanizarea,
coloniile de muncéd, periferia industriald/ideolo-
gica, satul romanesc, structura puterii comuniste,
securitatea, revolutia din 1989, capitalismul sal-
batic si capturarea statului de cétre aceleasi ver-
sate & patibulare structuri. De la romanul Cine

Hanno Karlhuber

adoarme ultimul, al lui Bogdan Popescu, si de la
Matei Brunul, al lui Lucian Dan Teodorovici, nu
cred cd am mai citit o carte care sa mapeze mi-
nutios si empatic toate cicatricile, toate traumele
unui secol de statalitate romaneasca moderna si/
sau contemporana.

Personajul-martor privilegiat al lui Cristian
Fulas este fierarul ungur Iosca: enigmatic si taci-
turn. Posesor al unei priviri penetrant-expresive,
virile si al unei continue ,naratiuni interioare”,
cum ar spune Richard Ford. Pe Iosca istoria fi-
oroasi a secolului XX il poartd ca vintul pleava.
Incearca (dar nu reuseste) si nu comiti crime; ii
este straind pind la scirba psihologia de patibular
(descrisa exemplar odinioard de Marin Preda),
dar se intersecteaza deseori cu raul antropomor-
fizat.

Totusi Iosca nu este (doar) monografia unui
personaj: fiecare pliu diegetic aduce noi prezen-
te si le fixeazd in istoria mare, ca intr-un insec-
tar. Asemenea multora, mii de femei si béarbati
maculati, contaminati de rdu, de oroare, fierarul
cauta o crapaturd in zid, in podea - ceva care si
il ascunda si sa ii absolve picatele. Tosca, si altii
asemenea lui, deveniti intre timp prieteni (mais-
trul Vasile, preotul, doctorul, bucitareasa Ileana,
mai apoi magnatul nouazecist Peter etc) descope-
ra rajul/salvarea intr-o vale montand nealterati de
civilizatie; acolo construiesc sisific si in bataie de
joc o cale ferata, a cdrei omologare le-ar sugruma
linistea. Linistea: casanta, provizorie, cu atit mai
valoroasd. Aici conventia, pactul fictional: valea
nu devine niciodatd un coridor industrial activ;
parazitismul... muncitoresc e incurajat, ba chiar
intretinut de staiful unui lider comunist ilegalist
(maistrul Vasile), de charsima lui legendard; valea
e o lentild curata, de inalta precizie, prin care ob-
servi — perfect - nimicnicia, paranoia miscérilor

Intoarcerea acasd (1993), acril pe lemn, 70 x 100 cm
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Cristian Fulas
losca

istoriei; valea e un releu; un laborator de extin-
dere a cimpului constiintei; de dobindire, prin
metamorfoze (ludice sau existential-atroce), a
intelepciunii.

Romanul se deschide si se inchide cu o incur-
siune in lumea, mai degrabad in peisajul mental
al lui Tosca: bétrin, carismatic, seducitor — ar-
hetip al virilitatii si onestitatii in crepuscul,
dacd nu in bernd, azi. Iosca, frumoasa lui mi-
reasd, Ilona, Iosca cel mic, Vasile si planturoasa
(cum si-i spunem altfel? lilithica) Ileana, pa-
rintele si doctorul activeaza, prin conversatiile
si interactiunile lor, module narative care ab-
sorb, de fiecare daté, noi detalii si povesti, ma-
rind suprafata si claritatea - rotulele lui Baruch
Spinoza - lentilei intinse ca un clopot peste
Vale. In apropierea unei fabrici de biciclete sub
care se fabricd armament - recunoastem topo-
sul, pattern-ul atitor vdi autohtone, depopulate,
subdezvoltate, retrase — initiatic — din calea ta-
valugului istoriei. Am vrut sa scriu Istoriei.

Vad naratiunea aceasta sustinutd de trei pi-
loni masivi:

1.  proza-reportaj, care documentea-
z4 admirabil lumea santierelor/coloniilor din
anii comunismului, retrezindu-mi, proustian,
primele amintiri, acelea pe care nici nu le mai
consideram adevirate: ebulitie, minutie, erudi-
tie sint puse in slujba veridicitatii aici;

2. poezia; fresce vaste descriu valea si lu-
mea si lumile de pini la Vale; o savoare descrip-
tivd, a listelor, a enumeratiilor in raspar cu scri-
itura seaca, albd, atit de cultivatd in literatura
romana de astdzi; o poezie a erosului triumfal
sau maudit, pagini de rdsfit cusute intr-un fel
de Cintarea cintarilor postistoricd;

3.  reflectia despre tdcere/vorbire/comu-
nicare/limba/neintelegere/delir/  intelegerea
drept in inima (cum a scris o poetd) & limbajul
disparitiei (cum a scris altd poetd); naratorul
e un George Steiner sau un Umberto Eco abia
reprimat, camuflat sub frazele dubiului erotic
arghezian, ori ale cosmologiilor agopianesti si
ale anamnesisului proustian; acolo unde fraza
s-ar deschide/inchide teoretic, distonind cu
revarsarea, de miere, a fluxului narativ, Fulas
schimba perspectiva si vocea, comutind pe altd
istorie, spusa ca sd se reverse in Istoria tutelara.
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Un moralist al periferiilor, un etnograf al
marginalilor transcrie intelegerea lor (poate cd
singura limpede) asupra lumii de ieri si de azi:
»Pentru ca, dar asta numai cei intelepti inteleg
si vor intelege vreodatd, lumile conduse de un
singur om in fond nu sint conduse de acel om,
ci de mii si mii de alti oameni care-1 sprijind i il
fac sd para puternic peste orice mésurd, in fapt
fiind ei insisi puternici si gata sa preia oricind
in mod real friiele unui stat. [...] Puterea nu e
a unui om, 1i spunea losca cel tindr bétrinului
sdu tatd pe treptele casei, unde raiméseserd sa
inchine un pahar si sd vorbeascd; puterea e a
celor rii, a celor care-o doresc mai mult si sint
in stare de orice pentru ea. Puterea e ca dra-
gostea, doar cine lupta pentru ea o are, spunea
tinarul” (pp.217-218) Aceeasi infelegere para-
doxala, aplicatd si comunicarii: ,,A fi impreuna
e o stare care-si atinge apogeul abia in técere, in
lipsa lucrurilor importante, in posibilitatea ca
doi oameni sd se iubeasca fard sa-si spuna prea
multe si fira si faca gesturi mari, in posibilita-
tea instrainarii impreund, adica exact starea de
lucruri pe care un stréin ar fi vizut-o in casa lui
Tosca si a Ilonei” (p.240) Imi place Fulas cind
presteazd o arheologie a vorbirii, deviind in-
tr-un poem mitic: ,,Sint forme ale vorbirii care
incd nu s-au ivit in lume, care stau in lucruri
inca de la facerea acestora si-si cautd in om felul
lor de a fi spuse, puse in joc intre oameni, iar cei
trei, cdci copilul fira nici o indoiala lua parte la
incercarea de vorbire dintre ei, pireau in acele
clipe gata si gdseasca una dintre ele, pareau pe
punctul de a spune ceva ce nu se mai spuse-
se, lucruri de o banalitate atit de coplesitoare si
minunatd incit, cu toate strddaniile, nicicind nu
reusiserd vreodata si iasa din starea lor larvard
si sd existe cu adevarat.” (p.268)

Nu mi-au plicut paginile masive, aglomera-
te obiectual, supralicitind realitatea (adevirat,
rituald) dedicate nuntii lui Iosca si a Ilonei; in-
sistenta pe decor, pe calitatea lucrurilor (lemn
»negeluit” in atitea locuri). Dar romanul rezis-
td si devine o capodopera a generatiei noastre,
prin poezia care il irigd de la inceput la sfirsit,
prin reflectia mestesugita asupra lumii (si) ope-
rei, in fine, prin claritatea descrierii peisajului
psihic care il traverseaza pe si pe care il traver-
seaza losca, in compania contemporanilor sii:
iubita, prieteni, duhovnic, medic, colegi, torti-
onari, dugsmani, bestii. Un Heathcliff benign si
inteleptit, departe de lumea dezlantuita.

|
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Amintiri recente

. Irina-Roxana Georgescu

Dorian Dron
Amintirile unui spalator auto
Bucuresti, Editura Casa de pariuri literare, 2021

bsolvent al Facultatii de Litere si al mas-

teratului de scriere creatoare din Brasov,

Dorian Dron a publicat romanul Scara
(AB4) la editura FrACTalia, in 2018. Este autorul
site-ului blogullor.ro, unde publica o serie de inter-
viuri cu muzicieni §i recenzeaza romane contem-
porane. Stilul sdu degajat mixeazi registre stilistice
diverse, dind impresia autenticitatii.

Volumul Amintirile unui spdldtor auto are coe-
ziunea unui roman, a cdrui structura in noud ca-
pitole surprinde istorii incércate de tensiuni ori de
tot soiul de derapaje care dau o noua dimensiune
faptelor marunte, discutii intarsiate in interiorul
unei naratiuni scrise la persoana I. Protagonistul
dezvolta idiosincrazii fatd de diversele contexte in
care se insinueazd: de la orele de somn tulburate
de prezenta mamei, la sunetele discordante dim-
prejur care ii altereazd starea de echilibru, de la
mediul fatd de care se simte exclus la prieteniile de
coniventa; in plus, avind o ,,deviatie sinusoidala de
la L5 cétre coccis, cu ugoare excrescente cartilagi-
nos-osoase ce pot atinge nervul” aka lombosciati-
ca, eroul dezvolta teoria durerii fizice, de ,,zici ca
Dumnezeu este o somitate bazatd pe acupuntura
ce se joacd cu acele si le mai uitd prin corpul meu,
dupa care le scoate si ma simt fresh” (p. 9). Jobul
de vari de la Spalatorie nu e nicidecum o munca
,»nobild; ci mai degrabd una formatoare.

Sub semnul unei noi zile, protagonistul desco-
perd cum inima ii bate cu putere dupa ce iese din
cogsmarul in care armata indreaptad armele spre el,
cand totul arde in jur. Vrea sé fie ,,erou”, s spele cat
mai multe masini si sd primeasca primul bacsis. Ce
urmeaza? Suita de dorinte: sd-si cumpere un calcu-
lator performant, un pick-up pentru tatil sau, cate-
va carti, ,plus banii de mare in care nu trebuie sa
intre” (p. 23); ,de la distanta, pare jobul” de care are
nevoie, numai ca este intdmpinat de tanti Vera care
il apostrofeaza ci a intarziat si de colegii lui mali-
tiosi. Mihnea, student la Litere, face cunostinta cu
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Ionut, apoi cu Nea Ion si cu Emi, care se ocupa de
vulcanizare, la spélitorie e Cérlig, ,asta mai sme-
cheras aga’, care mai merge si la vulcanizare, la fel
ca Franki, Scheche si Uriasu’

Amintirile unui spdldtor auto restituie nu o
lume fermecdtoare, cat, mai degrabd, veridica.
Intampliri anodine evidentiazd destinul comun
(si, tocmai prin asta, memorabil narativ, al) eroilor.
Dialogurile sunt vii, firesti, autentice. Dorian Dron
observd cu atentie lumea prin care trece. Nicio
faptd nu i se pare neinsemnats, tot aga cum niciun
gest, oricit de rebarbativ sau neasteptat, nepermis.
Prima experientd la spélatoria auto este proverbia-
14; protagonistul isi face ucenicia la o spalatorie de
cartier, unde ajung masini de mare tonaj. Ecourile
caragialiene accentueazd contrastele pe care tana-
rul angajat le remarca la tot pasul. Oricat de teme-
rar se crede, oricat de bine are impresia cd isi face
treaba, {i riman multe de invatat: nu e de ajuns s
vrea, trebuie s3 si poati. Isi canalizeazi eforturile in
directii neconcludente, dar ceea ce ii reuseste este
sa-i observe pe ceilalti, in diversele lor ipostaze: ,,li
urmez instructiunile. Dau cu peria mica, d-aia de
faras, prin cotloane, frec cu putere, scot piciturile
de ciment intarite pe tubulaturd, dar ma lovesc de
o0 noud problemd. In bataia directd a soarelui nu
mai disting daca pe albul metalizat al cimentru-
cului mai e vreo urméi de murdarie. Albul devine
o0 pastd neuniforma lucioasi ce ma supira la ochi.
Dar continui. Jau jetul si clatesc. Sunt multumit.
[...] In locurile pe unde didusem cu peria existau
pete de negreald prelinsd, ca atunci cand pui, sé zi-
cem, nisip pe o bucaté de plastic si apoi il maturi.
Déra lasata de praf se ia doar prin spélare. Nu le
vazusem, imi bétuse si soarele direct din metal ca
dintr-o oglinda si nu stiam cé trebuia si limpezesc
imediat dupd ce dadusem cu peria imbibata cu de-
tartrant” (p. 29)

Volumul surprinde prin vivacitatea dialogurilor,
prin autenticitate, dar si prin faptul divers care ca-
péta forma tocmai pentru ci este consemnat.
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Filme de actiune

post-mortem

. Oana Pughineanu

plicAnd cu mai mult sau mai putin succes

una dintre formulele de aur in vremurile

consumului de masa, conform cireia ni-
mic nu poate sd nu devind amuzant dacé e privit
din unghiul potrivit, Mary Roach scrie o carte
intitulatd Viata secretd a cadavrelor. Chiar daci
uneori ai impresia cd munca de cercetarea a au-
toarei este umbritd de nevoia de a produce efecte
comice dupa o retetd uneori nefericit aplicata, a
amestecdrii trivialului cu ,,inaltul’, cartea este nu-
mai buni de citit (in cazul acesta celebrul ,,devo-
rat de cérti” nu suna tocmai apetisant) in zilele
canicular-bacoviene. Poate cd moartea ne-ar face
pe unii sd ne gandim la celebrul loc cu verdeata,
la pacea eterna, dar cadavrele cu siguranta nu se
inscriu in niciun fel de imaginar linistitor. Mai
ales in cartea sus numitd, ele continua sa fie de-
osebit de active, productive si uneori ai impresia
ca fac parte din scenarii inepte, gen filmele de ac-
tiune (,pentru a asigura anonimatul decedatului,
chipul lui este ascuns sub o caguld alba din bum-
bac. Pare un tip pregatit sa jefuiascd o bancd si
care, in loc sd-si tragd pe fata un dres, a gresit si
a luat o sosetd imensd”) combinate cu un umor
a la Woody Allen (,,atunci cand barbatii cred ca

Hanno Karlhuber

noua lor inima provine de la un bérbat, ei mani-
festd adesea convingerea ca donatorul trebuie sa fi
fost un mascul feroce si cd intr-o oarecare masura
virilitatea acestuia li s-a transmis si lor”).

Istoria Marii Britanii este revelatoare cand vine
vorba de incélcarea tabuurilor privind cadavre-
le. Aflam ca pana in 1836, cand s-a votat Legea
Anatomiei, singurele trupuri neinsufletite dispo-
nibile pentru disectie erau cele ale criminalilor
executati. ,Daci furai un porc, erai spinzurat.
Dacé ucideai un om, erai spanzurat si apoi dise-
cat. [...] Disectia ca metoda de pedepsire a cri-
minalilor a fost acceptatd in 1752. [...] Incercand
sa facd fatd penuriei de cadavre disponibile legal
pentru disectie, profesorii din cadrul primelor
scoli de anatomie britanice si americane au re-
curs la mdsuri dubioase. Au devenit cunoscuti
drept genul de oameni cirora le puteai duce pi-
ciorul amputat al fiului tiu, obtinind in schimb
bani de bere (mai exact, suma de 37,5 centi; un
astfel de lucru s-a intdmplat la Rochester, in statul
New York, in 1831)”. Uneori si studentii puteau
sa-si plateascd taxele de scolarizare ,in cadavre”.
In timpurile noastre calculele in materie de cos-
turi-beneficii sunt ficute de marile companii auto

Saltul (1980), ulei pe lemn, 40 x 53 cm

sau cele din industria aeronauticé care decid sau
nu si investeascd in introducerea unor elemente
de sigurantd pentru pasageri in functie de ,,valoa-
rea economicid ce reprezintd costul mortii unei
persoane” comparati cu valoarea investitiei care
ar trebui facutd pentru salvarea vietii. Problemele
etice privind modul de tratare al cadavrelor chiar
daci au fost donate ,,in deplind cunostinta de ca-
uzd” stiintei, devin problemele rudelor celor dece-
dati care pot sau nu s le respecte ultima dorinta.

Probleme etice individuale si problemele ju-
ridice corporate vor avea o lungd istorie deoare-
ce cadavrele continud se joace un rol nu doar in
laboratoarele de disectii, salile de operatii dedi-
cate transplanturilor, ci si in varii scenarii, ince-
pand cu cele imperialiste si sfarsind cu cele eco.
Ele sunt folosite nu doar in testarea masinilor si
studierea rédnilor provocate in accidente, dar si in
tot soiul de experimente balisitice. Spre exemplu
cadavrele pentru testarea vestelor antiglont sunt
printre cele mai problematice donate stiintei, pro-
vocand ,teama de raspundere juridicd, de relati-
rile neplacute din presd si retragerea finantérii”.
Se pare cd oamenii sunt deosebit de sensibili etic
cand vine vorba de impuscarea cadavrelor pen-
tru a testa arme care se vor dovedi letale, care
sunt gandite cu scopul de a deveni letale. Dar nu
existd insd nicio problema in cazul in care sute,
mii de animale vii iau locul nepretuitelor forme
neinsufletite umane. Nu poti decat s admiri cul-
mea ipocriziei ,umane, prea umane” cand citesti
pasaje precum cel care urmeazd: ,,Dacd tii mor-
tis sa te frimanti din cauza eventualelor procese
si publicitati negative, detoneaza o bombd langd
un trup donat in beneficiul cercetarii stiintifice.
Acesta este, poate, tabuul cel mai mare in lumea
cercetdrilor pentru care sunt folosite cadavre.
Intr-adevir, animale vii si anesteziate au fost pre-
ferate ca tinte ale exploziilor, in detrimentul tru-
purilor umane neinsufletite” Pe langa specisismul
vadit nu poti sd nu te gandesti la ipocrizia celei
mai evoluate specii care nu pare sd fie deranjatd
de, spre exemplu, cele 7423 bombe aruncare in
2019 in Afganistan. Si in privinta dreptului de a
péstra demnitatea dupd moarte lumea se impar-
te precum in privinta dreptului la o viatd decen-
ta (citim in presa ca Uniunea Europeana vrea si
pund capat exploatarii copiilor prin munci pand
in 2025. ,,In 2020, 160 de milioane de copii mun-
ceau in intreaga lume, iar jumatate dintre ei erau
pusi la munci periculoase”). Sunt departe vremu-
rile in care omenirea nu va mai avea nevoie de
cadavre pentru a experimenta metode din ce in ce
mai eficiente de a produce cadavre.

Pentru cei care nu vor si participe, chiar si
dupé moarte, in calculul prelungit al costurilor si
beneficiilor sau in absurda perpetuare a violentei
se intrevad solutii eco de inhumare (nu amintim
aici enormele tomuri de bioetici dedicate do-
natiilor de organe). Transformarea in compost
si viitoarele cimitire care ar putea arita ca niste
parcuri apartin viziunii suedezei Susanne Wiigh-
Masak care isi propune si inlocuiasci incinerarea
(aleasa de 70% dintre suedezi) cu o noud metoda
funerard ecologicd ce presupune inghetarea, us-
carea, maruntirea §i transformarea intr-un ,,co-
pac memorial”. Desigur, alegerile pentru ,viata”
post-mortem depind in continuare de credintele
despre suflet. Cu sigurantd, multi dintre noi sunt
departe de detasarea inteleapta socraticd conform
céreia ,pentru un om bun nu existd nimic riu,
nici in viatd, nici in moarte”.

|
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Lucrarile pictorului martir
Jozsef Biro revin la Cluj

dupa aproape opt decenii

. Daniel Lowy

Bir¢ Jozsef Capela Rékus, desen
Donatorul si sponsorul

In toamna anului 2015, dupa aparitia mono-
grafiei mele despre istoria evreilor orddeni, am
primit o scrisoare neasteptatd. Fusese trimisd de
la Paris, expeditorul fiind un cunoscut scriitor si
editor francez, Adam Biro. Autor al mai multor
cérti de arta, dintre care mentioneazd dictionarul
suprarealismului (Dictionnaire général du surréa-
lisme et de ses environs, coautor René Passeron,
1982), a publicat sase volume de nuvele, un ro-
man si alte volume de beletristica. Anul trecut a

Biré Jozsef

initiat un proiect magistral, publicdnd cu Karine
Douplitzky o istorie a artei pentru périnti, bunici
si profesori, o carte originald, plind de anecdote,
care poate fi cititd deopotrivé acasi, la scoald ori
la muzee. Anecdotele si analizele se refera la un
artist, la o miscare sau la un eveniment, fiind or-
ganizate in mod cronologic si geografic, asa cum
ar f prezentate la un muzeu. Primul volum a fost
deja publicat: Racontez lart ! Une histoire de
lart pour parents, grands-parents et enseignants
(lervol. : De la Renaissance a I'Art nouveau),
Flammarion, Paris. Modest, Adam Biro s-a reco-
mandat in calitatea sa de nepot al lui Jozsef Biro,
talentat istoric de arta, pictor, grafician si grafo-
log, pe care il prezentasem cu multd admiratie si
apreciere in cartea atunci apdruta.

Sincer vobind, detineam extrem de putind in-
formatie despre calitatea de pictor a lui Jozsef Biro.
Explicatia am gésit-o in scrisoarea nepotului sau,
in care imi impértdsea cd se afld in posesia ope-
relor complete ale artistului, discipol al scolii de
picturd baimarene. Din cataloagele atagate scriso-
rii reiesea cd se organizasera deja doud expozitii la
Budapesta, in 1991 si in primévara lui 2014.

Am purtat corespondentd cu Adam Biro timp
de sase ani, iar cu ocazia vizitei sale la Budapesta
am avut privilegiul de a-1 i intalni. Intruct copii
si nepotii séi aratd interes relativ moderat pen-
tru tablourile predecesorului lor, Adam a hotarat
sd doneze colectia, fie comunititii de la Oradea,
orasul natal al pictorului, fie Clujului, unde si-a
petrecut anii cei mai creativi ai scurtei sale vieti.
Am reusit sd conving donatorul si opteze pentru

La piatd, ulei pe panza

Bir6 Jozsef

Portret de femeie, ulei pe panza

Cluj, unde, conform dorintei sale, vom inaugura
o galerie care sa poarte numele lui Jézsef Biro.

Dupa ani de pregitiri, readucem din Franta,
in tard, mostenirea lui Jozsef Bird (1886-1945).
Colectia cuprinde 51 de picturi si grafica inca-
drata, desene, schite si caricaturi, aldturi de care
donatorul a oferit Comunitatii Evreiesti din
Cluj arhiva si cartile lui Jézsef Bir6. Arhiva con-
sta din note, fotografii, documente personale si
corespondenta purtatd de artist, reprezentand
un fond documentar care va putea fi cercetat de
studenti, doctoranzi si specialisti in domeniu.
Toate acestea reprezinta o valoare spirituald de
nepretuit. Calitatea artisticd a picturilor lui Jozsef
Bir6 este relevata de faptul ca unul dintre tablo-
urile sale a fost donat, acceptat si expus timp de
sase luni la Galeria Nationala (Nemzeti Galéria)
din Budapesta, iar alte doua picturi au intrat re-
cent in patrimoniul Musée d’Art et d’Histoire du
Judaisme de la Paris.

Transportul tablourilor nu ar fi fost posibil
fara contributia generoasa a domnului Oscar
Pfeffermann, inginer constructor si antreprenor
originar din Cluj, in prezent cu domiciliu dublu la
Bruxelles si Budapesta. Absolvent al Institutului
Politehnic de la Cluj, Oscar Pfeffermann a avut o
carierd strdlucitd pe plan international, fiind ales
in numeroase comisii belgiene si europene, prin-
tre care este presedintele Comisiei Belgiene de
Zidirie (MASONRY), reprezentant al Belgiei in
Comisia Europeana de Standarde (EUROCODE
6 -MASONRY), Consiliul International al
Cladirilor (CIB), Planificarea si Proiectarea
Cladirilor Inalte (SUA) si multe altele. A publicat
un numdr mare de lucriri referitoare la utilizarea
si testarea betonului armat, a tinut numeroase
prezentdri la conferinte internationale. Domnul
Pfeffermann a rdmas devotat Clujului, lucru care
s-a manifestat in sustinerea morala si financiara a
constituirii salii memoriale Jézsef Biro.

Merite ale lui Jozsef Biro putin conscute
astazi

Niscut la Oradea, fiul lui Mark Biro, director al
scolilor evreiesti ale orasului de la malul Crisului
Repede, si-a sustinut doctoratul in istoria artei la
Facultatea de Arte a Universitétii din Budapesta,
in anul 1932. Tema sa de doctorat a fost studiul
clidirilor in stil baroc ale Oradei. Indrigostit de
castelele din Ardeal, pe care le vizitase in perioada
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interbelicd, atunci c4nd se aflau inca in stare neal-
teratd de vicisitudinile celui de-al doilea rdzboi
mondial, a publicat o carte de o frumusete rara,
intitulatd Erdélyi kastélyok (Castele transilvine-
ne, 1943), in care a explorat si documentat istoria
vechilor castele si conace. A descris cu acuratete
si elegantd elementele decorative ale cladirilor,
analiza stilului arhitectural constituind un reper
pentru toti cercetdtorii in domeniu, fiind citat
in majoritatea lucrérilor publicate de la aparitia
cértii. A prezentat de asemena colectiile de arta:
sculpturi, picturi si mobilier, bibliotecile cu fond
bogat, grddini de o frumusete rard. Aceste castele
reprezentau centre ale vietii intelectuale maghia-
re, ale stiintei, literaturii si muzicii. Cartea cuprin-
de si numeroase fotografii ale autorului, care sunt
de valoare istorica.

De o eruditie iesita din comun, Biré a fost bun
cunoscator al limbii latine §i pe langd maghiara
materna citea si scria in numeroase limbi, printre
care franceza, roména, italiana, spaniola, germa-
na, engleza si olandeza. Era un grafolog extrem
de bine pregitit, cunoscator profund al psiholo-
giei scrisului de mana. A fost autorul celui mai
popular tratat de grafologie, publicat in anul 1930
si reeditat in forma revizuitd in 2013. A catalo-
gat biblioteca de 30 de mii de volume din castelul
de la Bontida al contelui Miklés Banfly, scriitor,
grafician, scenarist, regizor de teatru si om politic,
apoi Jozsef Biré a devenit directorul Bibliotecii
Teleki, cunoscutd sub numele de Teleki-téka
(1937-1939).

Talent precoce, la vérsta de sapte ani a stu-
diat sub indrumarea pictorului Janos Thorma,
iar cAnd a implinit 18 ani, s-a inscris la Scoala
Superioara de Artd Decorativa din Budapesta
(Képzémiivészeti Féiskola), la clasa lui Istvan
Réti. A fost impresionat si influentat de lucrari-
le lui Gyula Rudnay si Janos Vaszary. Ca pictor,
Jozsef Bir6 isi facuse un nume in timpul vietii sale,
dar astazi, lucrérile sale au rimas putin cunoscu-
te. Conform scriitorul Géza Hegediis, detinea o
tehnicd sigurd, a creat multe picturi frumoase si
desene reusite, dar nu a ajuns la o persoanlitate
artistica inchegata si coerentd. Cunoscutul pictor
Istvan Csok a opinat cd Bir6 putea deveni un ar-
tist remarcabil, daca nu ar fi fost ripit de stiinta.
Astfel, a rdmas doar o promisiune. Istoricul de

Biro Jozsef

Bir4 Jozsef

arta Tibor Gerevich a considerat cd Jozsef Bir6 a
fost cel mai insemnat discipol al sau, care a deve-
nit un foarte bun istoric de arta intrucit cunostea
arta din interior, pentru ca era un adevirat pictor,
si arta sa constituia baza si obiectul stiintei sale
(vezi: Géza Hegediis Arcképvazlat emlékezetbdl
(Schitd de portret din memorie), in: Bir6 Jozsef
(1907-1945) emlékkiallitasa, Budapest: Orszagos
Miiemléki Feliigyel6ség, 1991. p. 24-26.

Sfarsitul tragic al lui Jozsef Bird

In urma unor demersuri indelungi si adesea
umilitoare, artistul si tatdl sdu obtinuserd scuti-
rea de sub legislatia anti-evreiasca (mentesités) si
s-au mutat in capitala Ungariei. Nedespartiti, tatél
si fiul au incercat sd supravietuiascé razboiului la

Baia Mare, ulei pe panza

Targ, ulei pe panza

Budapesta, dar dupi ce au fost evacuati din casa
protejata in care locuiau, sansele lor de supravie-
tuire au scdzut brusc. La 6 ianuarie 1945, un oré-
dean, distribuitor de ziare in capitala Ungariei i-a
recunoscut in Piata Oktogon si a strigat: ,, Acestia
doi sunt evrei, i cunosc!". Drept urmare, au fost
capturati de o patruld de extremd dreaptd si es-
cortati la casa partidului Nyilas de pe Bulevardul
Andrassy nr. 47. In noaptea urmitoare, in pragul
eliberdrii capitalei, tatal si fiul au fost impuscati in
Dunirea inghetatd. S-a intdmplat tocmai la malul
fluviului din fata Academiei Maghiare de Stiinte.

Scriitorul Lészl6 Possonyi, reprezentant de
frunte ale neocatolicismului maghiar, a asociat
persoanele celor doi cu figuri ale mitologiei seco-
lului XX. Tatal a fost un excelent profesor evreu,
iar fiul era de rang literar exceptional, care nu si-a
pérasit tatal, desi ar fi putut scdpa de unul singur.
Au fost victima unor gloante criminale, in timp
ce asemenea unui grup Laocoon modern, tatal
a vrut sa-si protejeze fiul, iar fiul a incercat sa-ti
apere tatdl. (Cuvintele lui Possonyi au fost cita-
te de Sas Péter: Erdély beszélé kovei. Kolozsvar:
Kriterion Konyvkiado, 2008, p. 287.)

Ajuns la apogeul carierei sale, talentatul Jozsef
Biré putea fi ales membru plin al Academiei.
Cu toate acestea, traseul vietii sale a ocolit silile
Academiei, si s-a incheiat simbolic, intr-un mod
subit, pe malul Dunarii, in fata Academiei.

A participat la o singura expozitie in timpul
vietii sale, in luna iunie 1929. Cea dintai expozitie
retrospectiva de la Budapesta s-a lasat asteptatd
timp de sase deceni, iar a doua a fost organizatd
dupa mai bine de alte doud decenii. Prin gestul
deosebit al donatorului, speram ca pictorul Jozsef
Bir6 sé revina in constiinta clujeand, atit prin or-
ganizarea unei expozitii retrospective la Muzeul
de Arta din Cluj, in Palatul Banffy, despre care is-
toricul de arta Jozsef Bir6 a publicat un studiu de
mare valoare, cat si prin inaugurarea in toamna
acestui an a Galeriei Jozsef Bir6.
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Urmare din pagina 36

Drumul meu spre
realismul magic

am urcat cu ei o scard. Am ajuns in bucitirie.
In acel moment s-a deschis o usi si Dali a intrat
semet in camerd imbricat cu o mantie albastrad
regald - plin de emfaza, ca o primi balerina. In
mod curios, in ciuda numeroaselor fete hippie
atragdtoare, el s-a indreptat direct spre mine iar
eu mi-am balbit in engleza admiratia pentru el
si i-am cerut un autograf. Patetic, cu gesturi de
anvergurd, a cdutat un creion, pe care l-a gisit
apoi pe frigider. I-am intins pasaportul iar el I-a
inhétat si a desenat in pripé ceva in el: o micd
navd, in care se odihnea semnatura lui. Apoi,
intorcAndu-se citre admiratorii sdi hippie, le-a
spus: ,latd-md, eu sunt drogul!” La acea vreme,
cartea lui Aldous Huxley ,Usile perceptiei” nu
circula doar in cercurile hippie. Am parisit fe-
ricit casa lui Dali ludnd cu mine impulsul de a
deveni pictor.

In acel timp, la Viena realismul fantastic isi
sarbatorea apogeul. Rudolf Hausner, unul din-
tre reprezentantii Realistilor fantastici, a primit
in 1969 un master class la Academia de Arte
Frumoase din Viena si am decis ca vreau sd stu-
diez la el. Am putut vorbi cu el chiar inainte de
examen. ,Lasd-te de importanta de sine si de
acrobatia asta intelectuald’, mi-a spus el dupd
ce s-a uitat la unele dintre lucririle mele pseu-
do-suprarealiste. Dar, in fata comisiei de exa-
minare, el a pledat pentru picturile mele, chiar
le-a apérat si m-a acceptat in clasa sa de master.
Pe atunci acest fel de picturd a fost absolut mo-
dernist si, astfel, la sfarsitul anilor 1960, multi
tineri din SUA, Japonia si Germania au studiat
la Hausner. Dar la Hausner, spre deosebire de
suprarealism, programul nu era automatism psi-
hologic sau ,,paranoia criticd”, la fel ca in cazul
lui Dali, ci mai degrabd descrierea starilor psiho-
logice prin picturd. Activistii de stanga ai misca-
rii din 1968, care ne vizitau uneori, au clasificat
pictura din clasa noastré ca fiind mai putin des-
fatatoare: ,Sunteti pictori mic-burghezi care v
cultivati neurozele!”. Pentru ei totul era politic,
iar artistul ar fi trebuit s se concentreze asupra
continutului politic in conformitate cu ideologia
lor. In plus, arta ar trebui si fie ,progresivd” ...
asa-numita avangardd a fost populara. Dar, con-
form ideilor avangardei, realismul fantastic nu
era nici progresist, nici politic. Mai degrabd, s-a
dezvoltat din suprarealismul clasic din anii 1920
si a fost de fapt o floare tarzie din Viena, la fel
ca actionistii vienezi si grupul vienez care a ur-
mat dadaismul. La scurt timp dupé prabusirea
celui de-al Treilea Reich, multi studenti, precum
Brauer, Hutter, Hausner, Lehmden si Fuchs, au
frecventat ,,Americahaus’, institutii care nu mai
sunt cunoscute astdzi, unde pentru prima data
au fost confruntati cu reviste de arta si cu mo-
dernismul clasic. Congresul pentru libertatea
culturald, o organizatie culturala anticomunista
finantata de CIA, care a finantat casele Americii
prin fundatii din 1950 pana in 1969, a propagat
»modul de viatd american’, dar si miscérile de
artd americane precum expresionismul abstract,
ca un contrast la pictura de propaganda rusi,
lipsita de delicatete. Hausner spunea atunci:
»Nu ldsdm sd ni se prescrie niciun plan Marshall
cultural” El se referea la Congresul privind li-
bertatea culturald care urma s modeleze noua

Hanno Karlhuber

viatd culturald a Austriei si a Germaniei si care
era conceput ca o contrapondere la pictura de
propaganda obiectivd sovietica.

Arta

Hausner nu a vrut sd fabrice un duium de
mici Hausner. In clasa lui programul si-1 stabi-
lea elevul insusi, in convingerea ca prin expe-
riente creative se vor dezvolta personalitati ar-
tistice. Asadar, cel putin la inceput, s-au adunat
cele mai diverse personalitati in clasa sa, pana
cind si-a dat seama cd si-a propus prea mult.
Chiar la inceputul semestrului, Hausner a spus:
»Nuam un program academic pentru voi, voi va
sunteti propriul program!” Fard indicatii, fara
dogmatism, ca in Biserica crestind, pentru a-1

Hanno Karlhuber

Drumul (1989), acuareld, 25 x 30 cm

indruma pe calugar spre cunoastere. Mai degra-
bd un ,joc-intrebare-raspuns” (Mondo), care
este menit sd-i sugereze cdlugdrului, ucenicu-
lui, situatia sa. Uneori complet ilogic. De exem-
plu, un célugér il intreabd pe maestrul Zen:
»Ce trebuie sd fac pentru a obtine iluminarea?”
Maestrul Zen raspunde: ,Taie lemne si adu apa!”
Calugdrul intreaba mai departe: ,,Si ce ar trebui
sa fac dupd iluminare?” Maestrul Zen raspunde:
»Taie lemne si adu apa!” Maestrul Zen cunoas-
te nerdbdarea calugarului, dar vede in asta doar
energia neinfranatd care luptd pentru o forma.
Un alt exemplu: cdlugédrul (studentul) nu stie ce
sa faca in continuare. Maestrul vede acest lucru
si raspunde cam asa: ,Un tdran aleargd dupd un
bou cu disperare. Dar cu cét aleargd mai repede

Semnalul (1994), ulei pe panou, 70 x 100 cm
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dupd el, cu atdt mai mult se indeparteaza boul
péana cand se vede doar ca un punct mic la ori-
zont. Tédranul, epuizat de fugd, se intinde sub un
copac si adoarme. In toiul noptii, luna stralu-
ceste, taranul se trezeste si vede boul pédscand
linistit langd el” Un exemplu ambiguu de care
artistii aspiranti ar trebui sa tind cont. La acea
vreme, budismul zen era popular in cercurile
intelectuale.

Intr-o zi, Hausner a intrat in clasi si ne-a vor-
bit despre cartea ,Zen si cultura Japoniei’, de
Daisetzu Suzuki, care descrie influenta Zen asu-
pra culturii Japoniei - aceasta se referea atat la
artele martiale, cit sila arta luptei cu sabia, de tir
cu arcul, dar si ca arta picturii cu cerneala si ce-
remonia ceaiului. Concluzia este ca sensul vietii
este viata insdsi si, prin urmare, problema sensu-
lui nu ar trebui deloc pusa. Relatia maestru-ca-
lugar are o importanta deosebitd. Dar maestrul,
Hausner nu s-a amestecat niciodatd in pictura
studentilor. El a fost interesat doar de dezvoltarea
personalitatii artistice. Asistentii au fost respon-
sabili pentru intrebdri tehnice. Lectura despre
budism si zen m-a ajutat de asemenea si in cu-
rand am terminat prima mea picturd. Contactul
cu Zen a fost motivarea pentru preocuparea pri-
vind aceastd culturd din Orientul Indepirtat. In
cele din urma, in 1975, un student japonez, din
clasa noastrd de la Viena la acea vreme, m-a in-
vitat sd vizitez Japonia. Patru ani mai tarziu am
aplicat pentru o burséd din Japonia, pe care am
primit-o. Asadar, din 1980 pand in 1982 am stu-
diat pictura japonezi la Tokyo cu intentia de a
invéta arta pictorii japoneze in cerneald, la care
m-a fascinat spontaneitatea si atitudinea menta-
la. Dar, recunosc, imi lipsea fundalul filosofic la
acea vreme. De fapt, aceastd artd este modelata
de cultura omisiunii. Aceasta atitudine contra-
zice traditia europeani a adaugirii, a spus pro-
fesorul meu de japoneza de la Tokyo Academy.
Dar sederea mea in Japonia m-a ficut constient
de originile mele europene si, de fapt, influenta
japoneza nu s-a reflectat in niciun fel in munca
mea artisticd, dar a lasat urme atat in gandirea
mea, cat si in viata mea privata. Dupd intoarce-
rea din Japonia, am incercat sd gasesc o galerie in
Viena, dar realismul fantastic pe care l-am culti-
vat devenise neatragator intre timp si in galeriile
vieneze erau expuse in mare parte picturi abs-
tracte. Asta m-a pus pe ginduri si m-am intrebat
daca poate nu m-am profilat suficient, deoarece
nu am fost niciodatd un reclamagiu. Unii dintre
colegii mei artisti s-au impus pe piatd intre timp
si au reusit sa trdiasca din arta lor. Altii, ca mine,
au mers in invatamant, au tesut o retea sociald si
au lucrat ca profesori de arta. Dimineata predam
la scoald si dupéd-amiazd, dacd viata de zi cu zi o
permitea, pictam - in fiecare zi, dacd era posibil.
Tensiunea dintre dorin{a si necesitate, pasiunea
de a dori sd pictez si necesitatea de a castiga bani
pentru a sustine familia au fost apasitoare. Dar
realul nu mi-a fost niciodata suficient. Deoarece
nu am putut gasi o galerie care sd md reprezinte
si am fost si sunt convins de arta mea. Am infi-
intat-o eu impreuna cu Manfred Arndt, in care
am gésit un partener bun, dar care din pécate
a murit mult prea devreme. Din 2000 pani in
2005 am condus la Viena o mica galerie numita
»Akum’, limitdndu-ne la expozitia de arta fan-
tastica reprezentativi. Am intalnit si am expus
personalitati artistice necunoscute si interesante
din scena artei vieneze. Pe langa tinerii pictori
austrieci si est-europeni, am prezentat si artisti
mari precum Roman Haller, Peter Proksch si

suprarealistul Edgar Ende (tatdl lui Michael
Ende). In plus, din 2009 pana in 2016 am lucrat in
calitate de curator la Schloss Riegersburg, unde
am avut ocazia si observ cd existd multi artisti
care corespund programului fantasticului sau
magicului. Mai presus de toate, artistii din tarile
est-europene au documentat ci existd o tendin-
td in continud crestere in acest gen de arta. De
obicei, grupurile mici active isi produc picturile
in afara pietei de artd. Legaturile mele cu lumea
networking-ului au dovedit ca nu sunt singur
cu pictura mea. Conceptia mea despre pictura a
ramas neschimbatd de zeci de ani. Poate s-ar pu-
tea constata cd opera mea a evoluat de la realism
fantastic la realismul magic. Dar acestea sunt
doar sloganuri. Am devenit constient de faptul
cd expresia de realism este ascunsd in ambii ter-
meni, in asa fel incat se pare ca si magicul are o
pretentie la realitate. Acesta a fost si crezul meu
ca profesor de arti, deoarece adevératul masura-
bil singur nu poate corespunde intregului. Abia
acum, dupd decenii de activitate artisticd, stiu
de fapt unde mai aflu si ce fac. Pentru mine este
intotdeauna un proces creativ de a surprinde
un motiv de imagine realist care se pretinde a
fi realitate. In ciuda fidelitatii imaginii, continuu
sd constat cd lipseste ceva. Imaginea incepe sd
dezvolte o viatad proprie si solicitd mai mult. Aici
incepe magia, imaginea mé constrange deoarece
realul nu-i ajunge. Consecinta este atunci reali-
zarea misteriosului, dar si a amenintirii ireale
care se ascunde inconstient in viata de zi cu zi
reald, in obiecte banale, dar si in peisaje lipsite
de orice senzatie. Tocmai banalul si senzationa-
lul sunt cele care sustin succesiunile mele artisti-
ce. Mag. Carl Aigner, fostul director al Muzeului
de Stat al Austriei de Jos, a declarat ca decenii ale
»Zeitgeistului” au trecut in zbor pe langa pictura
mea. Nu conteazd, m-am gandit §i mi-am amin-
tit de cuvintele geniului Axel Corti care a decla-
rat odata ci ,Zeitgeistul” este trecitor, in timp

ce doar spiritul este suficient. Mag. Carl Aigner
a remarcat binevoitor intr-un discurs de deschi-
dere cd Caspar David Friedrich, marele roman-
tic, a spus in urma cu mai bine de 200 de ani cé
pictorul nu picteazi ceea ce vede in fatd, ci ceea
ce vede in el insusi. Dar dacd nu vede nimic in el
insusi, atunci ar trebui si se opreascd din pictu-
ra. Concepte precum fantezie, magie, esoterism,
dar si romantismul sunt privite destul de abil in
viata de zi cu zi de astazi si sunt intelese ca filare,
sentimentalism, kitsch sau comert. De exemplu,
este captivant atunci cand cauti in internet ,,ro-
mantism”. O intrare marginald pe Wikipedia este
urmatd de aproximativ 20 de adrese web pentru
»hoteluri romantice”. Romanticii din jurul anu-
lui 1800 s-au straduit sa se emancipeze, cautand
egalitatea sentimentului cu mintea, pentru a gési
un act de echilibrare. Daca privim in jur, putem
vedea cd evolutiile si relatiile pe care nu le intele-
gem, iritd si ne lasa nedumeriti. Dar este bizar c4,
pe de altd parte, suntem fascinati de evenimente
si lucruri pe care nu le intelegem! O situatie hi-
brida ciudatd. In orice caz, ceea ce este masurabil
si rational nu este in mod evident suficient pen-
tru noi. Oricine crede ca noi gandim doar cauzal
si rational, adica in limitele propriilor noastre
posibilitdti, greseste. Mai degraba, simtim cd
existd ceva dincolo de aceste bariere: irational.
In consecinti, existd ceea ce eu numesc realism
magic si care cuprinde atdt amurgul noptii in
crestere, cit si umbrele, precum si zorile, interfa-
ta dintre noapte si zi, lumea regatului intermedi-
ar, in care se ancoreazd inexprimabil misteriosul,
legende, basme: lumea realismului magic.

(Despre lucririle mele gasiti mai multe informatii
pe: https://www.hanno-karlhuber.at/)

Traducerea din limba germana de
Tiinde Lassel

Hanno Karlhuber

Punctul de intdlnire (2002), acril pe panou, 70 x 80 cm
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Hanno Karlhuber

ikipedia defineste succint: Realismul
magic este o miscare artistica abor-
datd mai ales in domeniul picturii,
filmului si literaturii, in unele tari europene
precum si in America de Nord si de Sud, incid
din anii 1920. Aceasta nu se doreste a fi o con-
sideratie istoricd a artei. Aici magia nu trebuie
inteleasd ca ezoterism superficial - ca vrdjitorie
- sau ca un pas inapoi de la Iluminism, ci doar
ca dorul secular al omenirii de a racorda inalti-
mile si adancurile, cerul si pdmantul, exteriorul
si interiorul. Magicianul este cel care - pentru a
o spune intr-un termen tehnic - incearca, ajutat
de un stecher, sa gdseasca priza cétre suprana-
tural, transcendent, pentru a obtine noi energii,
pentru a infrange dérzenia realului. Deoarece
asa-numita realitate nu este in niciun caz sufici-
entd pentru a descrie veridicul oamenilor.
Asadar, in pictura mea md ocup si de ceea ce
se ascunde misterios in spate, ceea ce mocneste
sub suprafata. Spre deosebire de realismul fan-
tastic si suprarealism, in pictura mea ceea ce este
reprodus si constelatiile sale sunt logic imagina-
bile si realiste. Dar ele sunt incorporate intr-o

ABONAMENTE

Focul (2017), acril pe lemn, 80 x 90 cm

atmosferd care pare si releve, dincolo de reali-
tate, splendoarea, dar si riscul care se ascunde
in viata de zi cu zi, tot ceea ce este posibil sa nu
intelegem, dar sa ne fascineze sau si ne sperie.

Cariera mea artistica

De fapt, de cind aveam 18 ani, am vrut sa
pictez ca Salvadore Dali. Am descoperit intr-un
lexicon de artd o micd ilustratie a asa-numitei
»girafe aprinse”, care m-a fascinat. Absurdul, vi-
sul, era reprezentat acolo cu acuratete fotografi-
ci. In cilitoriile mele prin Europa l-am intalnit
apoi pe Salvadore Dali in casa lui din Cadaques,
pe Costa Brava, in Spania, in 1987. Caldtoria a
fost ca un pelerinaj pentru mine. Intalnirea cu
Dali a fost scurtd, dar pregnanta. , Kapitano”, un
fel de maior Domus, care isi avea postul in fata
casei lui Dali, a incercat sd scape de mine cu o
semnaturd, scrisd cu un stilou rosu, pe care am
recunoscut-o drept o falsificare. Dar nu m-am
lasat si, dupa o vreme, m-am aldturat unui grup
de hippies care dadeau tarcoale in jurul casei si

Continuarea in pagina 35
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