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Andrei Marga,
Emanciparea Romaniei

n ultimele sdptamani a intrat in librarii volu-

mul profesorului Andrei Marga, Emanciparea

Romdniei (Editura Ecou Transilvan, Cluj-
Napoca, 2023, 270 p.), in care autorul examineaza
situatia si perspectivele Romaniei actuale. Optica
este noud, emanciparea fiind luatd aici in intelesul
larg de asumare a propriei libertati in vederea folo-
sirii ei benefice, cu raspunderile aferente de sine si
de ceilalti. Examinarea este sustinuta de interogatii
actuale si de stapanirea analizelor de istorie, econo-
mie, drept, teoria statului si filosofie.

In cuprinsul cartii descrierea sistematici a cri-
zelor din societatea romaneascd actuala continui
cu o caracterizare a statului actual, la distantd de
diagnozele deja consacrate, si a lipsei de reforme
din ultimele decade. Analiza readuce in actualita-
te repere ale democratizérii din cultura roména si
intdreste contururile conceptiei proprii asupra vii-
torului Roméniei, axatd pe reconstructia instituti-
onala.

Pe parcursul examinarii sunt profilate diagno-
zele si conceptele elaborate induntrul teoriei socie-
tatii, dreptului si stiintelor sociale, ce au particula-
rizat in ultimele decenii viziunea autorului: ,,statul
avariat’, , trecerea la prostocratie”, ,,presedintia afri-
cand’, ,legitimdri care esueazd’, ,degradarea vie-
tii academice’, ,,0 lege a statului pe loc”, ,politica
externd de excursii” etc. In volumul Emanciparea
Romadniei sunt puse in relief sintagmele solutiei
la crizele in care s-a intrat, concepute de Andrei
Marga. Este vorba de ,modernizare nefractura-
ta, ,redresarea legislativd’, ,normalizarea justiti-
ei’, ,democratizarea’, ,legitimarea democratic’
»democratia curatd’, ,schimbarea fondului’, ,,ora
elitei devotate”, ,repunerea libertatii in legatura
cu demnitatea” ,Reconstructia’ este abordata pe
liniile ,,controlul public al resurselor si bunurilor
nationale”, ,promovarea interesului public’, ,afir-
marea meritocratiei si promovarea concursurilor
curate’, ,folosirea capacitatii investitionale a dias-
porei’, ,valorificarea in interes propriu a calitatilor
Roméniei de parte a UE si a aliantei nord-atlanti-
ce” si revenirea la ,Roméania cetatenilor”. Andrei
Marga a conceput reconstructia cuprinzitoare ca
solutie la actualele dificultéti din tara.

Viziunea cartii Emanciparea Romdniei este re-
dati sintetic de acest pasaj: ,,In societitile europene
de astazi, nu sunt deloc putine surse de nesiguran-
td. Lipsa viziunii la decidenti, intelegerea desuetd a
politicii ca simplé luptd pe schema «amic-inamic»,
criza partidelor, evitarea organizata a dezbaterii
publice, tendintele bonapartiste, impotmolirea
reformelor, impasul justitiei, selectia eronati a re-
prezentantilor si declinul pregatirii profesionale,
emergenta de noi mituri politice sunt doar cateva.
Nesiguranta nu este, insd, motiv de pesimism. Din
nesiguranta actuala se va putea iesi, dar nu cu vederi
comode, oportuniste, ci cu o sondare mai adincé a
realitdtilor si cu reorganizari in consecintd”

Volumul Emanciparea Romdniei este o in-
formatd, sistematicd si riguroasa abordare a sta-
rii si perspectivelor tarii noastre, din partea unui
autor care cunoaste dificultétile practice, dar si pe
cele teoretice ale domeniului. Orizontul sdu este
cel al unei moderniziri fird fracturi. Redim, in
cele ce urmeazs, textul introductiv al volumului.

(Redactia)

ANDREI MARGA

MANCIPAREA
ROMANIEI

Eeou Transilsan

E

»Este datoria primordiald a celor care cerce-
teaza societatea si lumea in care trdim sd arate ar-
gumentat cum s-a ajuns la acestea si care sunt even-
tualitatile si posibilitétile de schimbare.

Este o datorie asumata prin insusi actul unei
filosofdri la propriu, ancoraté in realitdti si in cul-
tura timpului si deschisd spre noi interogatii. Am
ardtat cum mi-am asumat aceastd datorie si la ce
rezultate am ajuns in scrieri ce tin de examinarea
cotiturilor istoriei in care trdim, de analiza de opere
ale contemporaneitatii si de sistematizarea vederi-
lor proprii intr-o conceptie.

Reunesc acum, intre copertile volumului
Romania emancipatd, miezul analizei pe care am
consacrat-o in anii din urma situatiei Romaniei de
azi si iesirii ei din dificultiti, pe care am ficut-o pu-
blicd in articole de ziar, interviuri, conferinte, cirti.
Ca totdeauna, reunirea in volum face mai sesizabild
conceptia ce le subintinde. Iar titlul exprima insusi
orizontul in care au fost concepute.

Am cautat sd ma plasez la nivelul stiintelor so-
ciale si in coordonatele dezbaterilor internationale
din zilele noastre. In selectia materialelor pentru
volum, am dat prioritate, fireste, diagnozelor pro-
prii si conceptelor noi, pe care le-am propus in
acesti ani §i care s-au bucurat de larg interes. Mai
ales ci ele s-au confirmat peste asteptari!

Duc astfel mai departe, cu noi contributii,
preocuparea care a stat la baza volumelor mele
Romania actuald. O diagnozd (Eikon, Cluj-Napoca,
2009) si Romdnia in Europa actuald (Creator,
Brasov, 2019). Scopul meu este aici sa profilez de-
scrierea responsabild a stérilor actuale de lucruri,
sd indic originea acestora in actiunile din societate
si sd conturez o solutie viabild. Pe aceasta o vid si-
nonima cu democratizarea in profunzime a socie-
tatii si emanciparea cetateneascd”. (Andrei Marga,
Prefatd, Emanciparea Romdniei, Ecou Transilvan,
Cluj-Napoca, 2023)
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I Mircea Arman

editorial

Metafizica vazuta
din perspectiva
imaginativului uman

(sinteza)

entru diferiti tembeli notiunea de imagina-

tiv uman este o notiune nu doar cunoscuti

de cind lumea ci si o chestiune pe care si-o
insusesc si 0 comenteaza in totald necunostintd de
cauza deoarece, ce sa vezi, filosofia imaginativului
uman, apartine subsemnatului si doar lui fiind cre-
atd ,ex nihilo” adicé fird a copia diverse carti si idei
de aiurea, a le stringe si apoi a le publica sub nume
propriu cum fac preacinstitele fete universitare din
tara noastra dar si de aiurea. Am avut inclusiv sur-
priza ca un universitar italian sd isi asume aceastd
filosofie, la doi ani dupa aparitia cértii mele despre
structura imaginativului uman in limba italiana.
Este o maladie stranie a gindirii contemporane care
anuleazd orice valoare, orice gindire in perspectiva
meritului si muncii personale care este furatd de
diversi imbecili dupd pofta inimii sau a mintii lor
pervertite de cultura anuldrii si de anularea meri-
tocratiei.

Tot asa, ca sicu imaginativul, am avut surpriza
sa patesc cu diferiti derbedei care au furat fird si
clipeascéd formatul Tribunei si au inceput, evident
in stilul lor mizerabil si neprofesionist, sa ilustreze
fituicile imunde pe care le conduc cu un artist plas-
tic ca si cum ideea e de cind lumea si nu este ideea
mea ci a parintilor lor care au scos in lume aseme-
nea lichele. Acest lucru se poate intimpla in epocile
in care tabla valorilor se inverseazi, in care tot felul
de veleitari si gasti ale acestora isi asuma rolul de a

Mihail Gavril

face cultura unei natiuni. Pentru acesti neterminati
furtul ideii nu e furt ca si cum ei sau cei ca ei ar fi
avut vreodatd vreo idee sau ar fi creat ceva in do-
meniul culturii sau stiintei. Pentru asemenea dege-
nerati aceste idei existd si nu au nimic concret, prin
urmare apartin tuturor si pot fi furate. Nu l-au citit,
evident, pe Hegel ca sd stie ca cel mai concret lucru
este ideea si nimic altceva nu are concretetea ei.

Nu egalitarismele si tembelismul progresist este
cel mai periculos pentru cultura lumii ci aga-numita
»cultura a anularii” pe care minti bolnave au reusit
sd o afirme iar impostori si lichele intelectuale pro-
fitd din plin de aceastd maladie a gindirii contem-
porane.

Aparitia sistemului imaginativului uman dez-
voltat de subsemnatul a surprins si a debusolat, in
acelasi timp, iar comentariile celor avizati la acest
nou sistem filosofic au fost extrem de numeroase si
pozitive, ca dovadd cd mai existd minti briliante in
pustiul halucinant al imposturii roméanesti.

Ideea mea, care este absolut impersonald, ba-
nald si la indemina oricarui plagiator si care poate
fi furata linistit, conform céreia doar o noua epo-
ca a gindirii de tip metafizic ar mai putea sustine
umanitatea oloagd, vine din intemeierea structurii
imaginativului de tip european care, in perioadele
de mare restriste si pericol a reusit intotdeauna sé
se salveze. Datorita structurii dialectice si metafizi-
ce specifice. Aceasta problema l-a preocupat intens

Boltd, ulei pe panzi
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si pe Heidegger care a intuit inca in secolul trecut
pericolul dezagregarii imaginativului poietic de tip
european si inlocuirii acestuia cu impersonalul teh-
nologiei.

Intr-o lucrare care a surprins si a revolutionat,
oarecum, sensul notiunii de metafizici - Was ist
Metaphysik (1928) - Martin Heidegger afirma ci,
pentru a afla sensul acesteia este suficient a intreba
veritabil despre metafizicd, prin urmare, spune el,
intregul sens al filosofiei se afld in modalitatea esen-
tiald in care fiintarea umana care suntem noi ingine
va pune intrebarea despre aceasta.

Operatorul ontologic pe care noi l-am ales
pentru a structura gindirea metafizicd, de la incepu-
turile ei si pina in prezent, este imaginativul uman
la modul general si cel antic grecesc si european in
special.

Pentru aceasta, vom urmdri firul rosu al cer-
cetdrilor grecesti privind notiunea de filosofie de la
Thales la Aristotel, pentru a incheia, mai apoi, cu
gindirea europeana.

Ideea de adevar a preocupat imaginativul
uman incd din cele mai vechi timpuri. Ea a fost dez-
bétuta variat din vremea asa-ziselor culturi primiti-
ve si pind in contemporaneitate. Din China antica
pind in India, din Sumer si pind in Grecia notiunea
de adevir se confunda cu insasi existenta si dezvol-
tarea imaginativului uman. Aceastd constatare este
de necontestat si prin chiar exprimarea ei implica
cercetarea notiunii de adevdr.

Dar ce continut are aceastd notiune pe care o
numim adevar si care apare peste tot, in sporova-
iala cotidiand, in discursul stiintific, in drept, in fi-
lozofie, in matematica? Ce este de cercetat asupra
unei notiuni cu care toatd lumea a fost de acord si
a resimtit-o ca universald acum si dintotdeauna?
Problema, insa, capétd o altd nuanta. Una este sd re-
cunosti valabilitatea unui adevér si alta este a sti ce
este adevarul.

La o primé vedere, in perspectiva mentalitétii
contemporane, intrebarea prima care se pune este
urmdtoarea: este sau nu valabil un lucru?

O data pusa aceastd intrebare ne ancordm deja
in mentalitatea stiintifica.

A doua problema care se pune are in vedere o
altd intrebare: ce este ceea ce este valabil? si face re-
ferire la interogatia de tip filosofic.




Cele doua intrebari s-au disjuns si problemati-
ca lui ce este adevdrul a fost preluatd de metafizica.

In capitolul Introducere in metafizici din lucra-
rea Gindirea si miscarea aparutd in 1934, Bergson
crede cd prin sistemul rigid al conceptelor filosofice
nu poate fi sesizata realitatea aflata intr-o continud
miscare. Realitatea, dupi el, nu poate fi sesizatd
decit intuitiv, gindirea fiind nevoita si-si reconstru-
iascd mereu conceptele, in functie de circumstante.
Numai asa va fi posibild o filosofie capabili si rezol-
ve, dincolo de disputele scolilor, problemele realita-
tii. La fel, si adevarul pe care incearcd si-1 determine
filosofia, mai precis definitia filosofiei, are sensuri
polivalente. Bergson nu a intuit faptul cd aceasta fi-
losofie capabild s sesizeze realitatea in prefacerea ei
este filosofia imaginativului uman.

Aceasti filosofie a imaginativului uman nu face
abstractie de realitate si nu o neaga, cum hilar au
crezut unii cérora le lipsesc lecturi filosofice funda-
mentale. Realitatea existd datoritd imaginativului
si subzistd in absenta prelucririi subiective a ei de
catre imaginativul uman. Acest lucru simplu pentru
gindirea filosofici pare sé fie extrem de greu de pri-
ceput de diversii profani.

David Armeanul prezintd sase definitii ale fi-
losofiei grecesti, iar E. Zeller, in Philosophie der
Griechen, se plinge de multitudinea de sensuri pe
care le are notiunea de filosofie la elini.

Heidegger, intr-o conferinta tinuté la Cerisy-la-
Salle, in august 1955 — Was ist das - die Philosophie?
- afirma vastitatea acestei teme si posibilitatea ei de
tratare diferitd. Prin urmare, indiferent de aborda-
rea pe care am alege-o, ea se va dovedi subiectivd
intrucit nu poate fi altfel, insasi notiunea de obiecti-
vitate fiind determinatd subiectiv fiind un apanaj al
subiectului la dispozitia capacitdtii imaginative si a
imaginativului poietic aprioric ca agens al ei.

In antichitate, cei ce se indeletniceau cu filoso-
fia erau numiti intelepti - sophoi. Sub acest nume au
fost recunoscuti un Homer, Ulise, Lycurg, Nestor,
dar si Solon, Bias din Priene sau Pitacos din Lesbos.
Ei se ocupau cu contemplatia, fiind denumiti studi-
0si, si considerau valorile lumesti drept nimic.

Legenda, preluatd de Diogenes Laertios in
Despre vietile si doctrinele filosofilor', spune ci
cel dintii care a folosit notiunea de filosofie si s-a
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numit filosof a fost Pythagora si ca cei dinaintea
lui erau intelepti, oameni desavirsiti, aidoma zeilor.
Pythagora spune cé el nu poate fi sophos, intelept, ci
doar iubitor de intelepciune - filosof - numai zeul
fiind intelept.

Aproximativ in acelasi timp cu Pythagora, adi-
ca tot in sec. VI-V i.e.n., Heraclit rostea: ,Oamenii
care iubesc intelepciunea trebuie, cu adevirat, sa fie
la curent cu o multime de lucruri™. De remarcat
faptul ca aici nu apare, totusi, cuvintul filosofie ci
numai cel de iubitor de intelepciune. Eduard Zeller
ne atrage atentia cd, in textul grecesc, unde cuvin-
tele apar separate, sensul expresiei este de barbat
iubitor de sophon.

Heidegger, in Was ist das - die Philosophie?,
aratd ca traducerile care au apelat la termenul de
philosophia nu sunt exacte.

Anton Dumitriu sublinia faptul cd insusi
Heidegger cdzuse in eroare atunci cind afirma, in
lucrarea mai sus citatd, ca filosofia este format3, ca
si alte cuvinte care au radécina in substantivul phi-
lon, din combinatia lui philein cu sophon de unde se
obtine philosophia. Sensul prim al verbului philein
este acela de a iubi cu prietenie pe cineva. Pornind
de aici, nu a fost greu a se echivala sensul lui philo-
sophia cu iubitor de intelepciune, iubire de intelep-
ciune. Dupd Anton Dumitriu, Heraclit nu a avut
in vedere acest sens intrucit ar fi utilizat vocabula
sophia sau sophos, care apare inca la Homer. El arata
ca sensul originar al expresiei philon to sophon este
acela de: ,,cel care urmdreste ceea ce este intelept™.

Asadar, filosofia nu este vazuta de citre antici
ca o purd speculatie, dar nici ca un sistem inchegat
de concepte. Acest lucru il spune atit Pythagora cit
si Heraclit sau Platon.

In dialogul platonician Protagoras, Socrate
spune: ,Dragostea de intelepciune este mai veche si
mai raspindita in Creta si in Lacedemonia decit in
oricare parte a Greciei si acolo existd cei mai multi
sophistai. Dar aceste popoare isi ascund superiorita-
tea si 0 neagd pentru a nu lisa sa se vada cé ei sunt
dintre greci cei mai cunoscatori ai sophiei*”. Mai de-
parte, referindu-se la oracolul de la Delphi, Socrate
afirmd: ,Pentru ce spun aceste lucruri? Pentru ci
acesta era in vechime caracterul filosofiei: o conci-
ziune laconicd™.

Judecata de apoi, 80x100 cm., ulei pe panza
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Filosofia era in vechime o conciziune laconica.
Asadar, nu era nici iubire de cunoastere, nici de in-
telepciune. Sophos-ul era un laconic, adica vorbea
in aforisme. Acest fapt ne duce cu gindul la semni-
ficatia vocabulei sophos. S3 urmérim acest termen,
sophos, dupa constructia lui etimologica:

SAP - a avea gust, a avea savoare®

Saphes - clar, manifest

Sapha - in mod clar

Sophos - intelept

Sophia - intelepciune.

Toate aceste sensuri’ au ca liant intim al lor
ideea de claritate, de intelepciune, de intelept, de
lumina.

Aristotel, vorbind despre intelectul activ, spune
ca este oion to phos, adicd asemenea luminii. Sophos
si sophia au, deci, o legaturd intimd cu lumina.

David Armeanul, atunci cind isi pune proble-
ma etimologiei cuvintului sophos, scrie: ,Mai mult
inc3, si numele de intelepciune ar trebui de fapt sa
fie derivat de la lucrurile divine, deoarece se spune
intelepciune pentru cea care este pastritoare, adica
péstratoare a luminii. Céci cele divine, fiind imateri-
ale si incapabile de contrarii, pastreaza lumina ce le
este proprie, in timp ce lucrurile materiale, in spetd
cele ce sint capabile de contrarii, nu pastreaza lumi-
na ce le este proprie, ci o intuneca prin contrarii®.

Heidegger, in aceeasi Was ist das - die
Philosophie? (p. 24), analizind fragmentul lui
Heraclit citat mai inainte si care se referd la expre-
sia philon to sophon, arata ca verbul philein are aici
sensul de a se apropia, a se armoniza cu sophon:
»Aceastd harmonia este ceea ce caracterizeazd ver-
bul philein, asa cum il gindeste Heraclit, ceea ce este
a iubi”. Avind in vedere acest sens al verbului phile-
in, adica cel de apropiere, expresia citatd ar putea fi
tradusé drept apropiere de lumina.

Anton Dumitriu, in exceptionala sa Aletheia,
analizind relatia in discutie aratd cd lumina era lega-
td de conceptul de intelepciune, iar legendele spun
cd zeita intelepciunii era Athena, cea ndscutd com-
plet inarmata - din capul lui Zeus.

In dialogul Kratylos, Platon di in intregime in-
terpretarea etimologicd a numelui obisnuit al aces-
tei zeite. S4 precizdm mai intii ca pallas, ca nume
comun, se trage de la cuvintul pallax, care inseamna
un tindr sau o tindrd fata. Pallas Athena vrea si in-
semne astfel, intr-un sens imediat, fecioara Athena.
Socrate crede, insd, cd acest nume vine de la ,dan-
sul in arme”: ,,Céci faptul - spune el - de a se indlta
singur sau de a salta ceva, fie in sus de la pdmint, fie
apucind cu miinile - actiuni care se exprima prin
verbele pallein si palleisthai - inseamni de fapt a
face pe cineva sd danseze si a dansa™. De aici, s-ar
trage numele Pallas. Pentru celdlalt nume, Athena,
Socrate apeleaza la autoritatea celor vechi, dupa
care s-au luat §i cunoscatorii lui Homer contempo-
rani cu marele athenian, care spun ci ,ar fi redat
prin Athena insusi cugetul si gindirea”. ,Ba chiar
mai mult - adauga Socrate - cel care i-a dat numele
pare sé se fi gindit cd acesta inseamna gindire a di-
vinitatii, ca si cum ar fi spus ca ea este cuget divin,
folosindu-se de a potrivit unui dialect striin in loc
de e, si eliminind pe i si pe s. Sau poate nici asa, ci
pur si simplu pentru cé ea ar gindi cele divine altfel
decit ceilalti, de aceea a numit-o Theonoe (inteligen-
ta divind). De asemenea, nimic nu ne impiedica sd
spunem ca el a vrut sd o numeascé pe zeita aceasta
Ethonoe, ca fiind vorba de inteligentd in ce priveste
datina. S-a ajuns apoi, schimbind cite ceva, pentru
infrumusetare, la numele de Athena”*

,»54 stringem si sa privim mai de aproape ide-
ile acestea. Athena este zeita-fecioard, adica pura:
ea reprezintd gindirea divina si este nascutd inar-
matd pentru ca gindirea purd este o lupta continud.
Sophia, fiind reprezentaté de Pallas Athena, are, prin
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urmare, toate atributele zeitei” Mai mult, sarbétorile
inchinate zeitei, dupd cronica din Paros fondate de
regele Erichtonius, erau asa-numitele sirbétori ale
luminii, in care se depuneau torte aprinse pe alta-
rul lui Prometheu, cel care daduse oamenilor focul,
adica oiesis, lumina si ratiune.

S-a aratat cum, treptat, termenul de sophia,
evolueazd spre philosophia. Pentru a raspunde insd
mai clar acestor probleme, sd incercim si punem
in lumind chiar definitiile date metafizicii de cétre
filosofii greci.

David Armeanul este de pérere ci cei ce au
o0 pasiune pentru cunoasterea celor ce sunt, adicid
pentru filosofie, lasd de o parte toate grijile vietii. El
socoteste ca in materia filosofiei exista patru punc-
te esentiale: dacd este, ce este, de ce fel este, pentru
ce este. De aceea, cu toate obiectiile aduse filosofiei
asupra caracterului ei de stiintd, el spune cd aceasta
nu se ocupd cu particularul, ci cu universalul, cu
ceea ce este identic, subliniind teza lui Aristotel ca
nu exista decit stiinta universalului. Pentru a ilustra
aceste asertiuni, David da sase definitii ale filosofi-
ei. Acestea sunt:

1. Philosophia esti gnosis thon onton he onta
esti — filosofia este cunoasterea celor ce sint ca fiind
ceea ce sunt.

2. Gnosis theion et kai antropinon pragmaton —
cunoasterea lucrurilor divine i omenesti.

3. Melete thanathou - practicarea mortii.

4. Omoiosis theou kata to dynaton anthropou
- asemdnarea cu divinitatea pe cit i std omului in
putinta.

5. Techne technon kai episteme epistemon -
arta artelor si stiinta stiintelor.

6. Philia sophias — dragoste de intelepciune.

Ar mai fi de amintit aici incd doud definitii cu
care David nu este de acord: filosofia este medici-
na sufletelor, iar medicina este filosofia trupurilor,
pe care o considera sofistica si filosofia este educa-
tie desdvirsitd, data de Platon in Phaidon, dar care
este cuprinsa, dupd el, in filosofia este artd a artelor
si stiintd a stiintelor. Tot el spune cd numarul de
sase definitii ar fi necesar limitat deoarece filoso-
fia are un obiect si un scop, ambele fiind duble!!.
»Obiectul imediat este constituit din cele ce sint in
general, iar cel indepartat din cele ce sint in mod
determinat. Scopul imediat este moartea pasiunilor
iar cel indepartat a deveni pe cit posibil asemenea
divinitétii.

Se cer deci doua definitii. Dar obiectul si sco-
pul fiind fiecare dublu, urmeaza inca patru defi-
nitii, doua plecind de la obiect si doud de la scop.
Numarul definitiilor, ar fi astfel necesar corespun-
zitor celor sase citate”

Ceea ce este interesant de aritat este faptul ci
David omite dintre definitiile filosofiei date de filo-
sofii greci pe cele date de Platon si Aristotel.

Platon, in Charmides'?, afirma ci filosofia este
gnoti seauton, adica cunoaste-te pe tine insuti, in
timp ce Aristotel, in Metafizica®, arati ca: filosofia
este theoria thes aletheias — teoria adevdrului. Vom
mai aminti aici, pentru o mai completa informare,
o altd definitie aristoteliciand, si anume cea dupa
care filosofia este episteme thon proton arhon kai
aition theoretike — stiinta teoreticd a primelor prin-
cipii si cauze'.

Urmind aceeasi linie, vom spune ci Platon
imparte, pentru o mai nuantata privire asupra lu-
crurilor, domeniul cunoasterii dupd cum urmeaza:
stiinte practice, poetice si teoretice. Aceste denu-
miri provin de la verbele prattein, poiein si theorein.

Aristotel va prelua aceastd idee si va imparti
stiintele filosofiei in trei grupe distincte:

1. Theoreticd — metafizica, matematica, fizica

2. Practicd - etica, stiintele economice, politica.

3. Poieticd - muzica, poezia, arhitectura'®.
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Pentru a-si argumenta aceastd clasificare el
subliniazd ci: ,I se recunoaste celui ce se inteme-
iaza pe experientd o dozd mai mare de stiinta decit
celui ce se intemeiazd pe senzatii, oricare ar fi ele;
tehnicianului una mai mare decit omului de expe-
rientd; conducétorului de lucrédri, mai multa stiinta
decit lucratorului manual; si, in genere, stiintelor
teoretice mai multa decit artelor practice™®. El spu-
ne ca, printre toate aceste stiinte, existd una care
este stiinta supremd si se ocupa cu primele cauze si
principii.

Constatam ca, inca de la Aristotel, filosofia
si-a pierdut obiectul, unitatea, transformindu-se
oarecum in diviziunile ei si existind in diviziunile
ei independente. ,,Deci filosofia are atitea parti cite
substante sint, asa c, in chip necesar, existd o pri-
md substantd din care deriva cea care vine dupa ea,
cédci Unul si Fiinta cuprind, prin firea lor, genuri si
vor exista prin urmare atitea ramuri ale stiintei, cite
sint si genurile Fiintei si Unului”". Idealul grecesc
de filosofie luase sfirsit.

Idealul de filozofie greceasca a fost posibil da-
torita filiatiunii filosofilor greci, sistemului de dis-
cipolat dar si imaginativului specific grecesc care, in
mod unic in acele timpuri afirma teoretic creatia
ex nihilo. Acest specific al gindirii grecesti antice va
trece si in imaginativul specific european.

Pentru a demonstra ca toti filosofi greci au
un singur ,arbore genealogic” Diogenes reprodu-
ce doud scrisori, una a lui Thales citre Pherekydes
si o alta a lui Pherekydes cétre Thales. Din aces-
tea se deduce strinsa legdtura intre cei doi sophoi,
Pherekydes lisind la latitudinea lui Thales lucrarea
sa, pe care acesta din urma ar fi urmat sd o publice
daci o va socoti buna's.

Dacéd mai adaugam cé cei doi ,,incepatori” ai
filosofiei erau socotiti printre cei sapte intelepti -
sophoi, urmeaza ci originea filosofiei grecesti este

unicd, si ca isi are aceeasi sursd si isi pastreaza ace-
lasi scop.

(Va urma)
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I Viorel Igna

filosofie

Proclus si sistemul
sau metafisic (1I)

Fenomenul dansului inteligibil

In ce priveste sufletul omului se poate afirma c
»autoanaliza este o purificare transformatoare™(cu-
noasterea de sine, ca exercitiu spiritual). Aceasta in-
seamnd ca in coborérea si in urcarea circulara la Cer,
sufletul se transformd, purificAndu-se de tot ceea ce-1
tine legat de dimensiunea sa temporala si de miscarea
sa. El trebuie sd devina liber si usor?, concentrandu-se
in sine, cum ne spune Platon in Phaidon, restul sunt
lucrurile supuse riscului si dispersiunii, care raméin
tot timpul constante si neschimbétoare. Existd doud
specii de lucruri: unele vizibile si altele invizibile, cele
invizibile sunt constante, cele vizibile nu.

Sufletul este o specie invizibila. Atunci cind su-
fletul se inaltd spre puritate, spre eternitate, spre ne-
murire el isi regiseste conditia sa autenticd; aceastd
conditie a sufletului se numeste inteligentd. De aceea
sufletul se aseaména cu ceea ce este dumnezeiesc si
nemuritor. Purificarea sa inseamnd, deci, eliberare.
Dobandirea libertatii inseamnd in primul rand liber-
tate a gandirii, fata de tot ceea ce il impiedici sa se
regdseascd in esenta sa, pentru a deveni o fiinta liberd
in mésurd sa exprime adevérul.

Imitatia, asimilarea si purificarea sunt momente-
le esentiale care pregitesc sufletul spre marea unifica-
re. Dansul, la aceste trei nivele, are functia de a exercita
sufletul in vederea simplificérii, in asa fel incat aceastd
miscare, depasindu-se si rimanand in sine insusi, ea
a gasit Spiritul, dand astfel consistentd demersului siu
metafisic’. Intrucat este o actiune spirituald, ea este
orientata spre centrul spiritului, ,,spre divinul insusi®.

Dansul in jurul Spiritului intrucit este Centrul
Totului trezeste in sine toate fortele care elimind mul-
tiplicitatea care este in el si care va conduce la unirea
cu Inefabilul (arreton). Dar a se face unu cu Unul,

conclude Beierwaltes, inseamna a deveni divin el in-
susi: ,,a fi unificat este acelasi lucru cu a fi zeificat®

Acelasi lucru a fost exprimat de Plotin, cu cuvin-
te care pot iesi numai dintr-o profunda experienta in-
terioara (sunesis pathos). Viziunea Unului, unificarea
cu el, se actualizeaza ca un dans inspirat: ,Ca un cor
ce cantd, strans in jurul Corifeului, poate oricAnd sa
priveasca in afard, dar atunci cand este din nou atent
la dirijor, numai atunci va cinta admirabil, tin4n-
du-se stréans in jurul lui; la fel si noi suntem stransi in
jurul Lui, atunci cind ne fixdm privirea asupra Lui.
In dansul ritualic Sufletul intuieste izvorul vietii si al
Spiritului, Principiul Fiintei, cauza bunatdtii si rada-
cinile Sufletului®

In acest dans este prezentd miscarea reflexivi, in
toate dimensiunile ei. In Platon s-au pus bazele si s-a
vorbit de valoarea metafisicd a dansului. De-a lungul
filosofarii sale, miscarea circulara a Sufletului (perio-
dos) trebuie inteleasa ca un act al transformarii i asi-
mildrii gandirii de catre eterna forma inteligibild a fi-
intei. Trecerea de la sensibil la inteligibil este mijlocita
de miscarea stelelor, in mod rational bazata pe sufletul
lumii. Pozitionarea ochilor este tocmai aceea de a per-
cepe ordinea care se manifestd in miscarea astrilor, si
acela de a-l recunoaste ca fiind proiectat in ordinea
inteligibilului. Aceastd recunoastere a stat la baza in-
ceputului filosofdrii. Filosofia este de aceea ,,maximul
bine pentru ochi”.

Cunoasterea inteligibilului care se manifestd in
ordinea sensibilului transforma dupi aceea sufletul
rational.

»Atunci cand vedem orbitele Intelectului in cer
(in lumea sensibild), le folosim pentru schimbarile
petrecute in gndirea noastrd, care sunt apropiate de
acestea, chiar daci sunt intr-o stare de dezordine, fatd
de tot ceea este ordonat... Cand sunt imitate orbitele
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dumnezeiesti, care sunt perfect reglate, putem si or-
donam (orbitele), care in noi sunt raticitoare®”

Cine are ca bazi siguranta in ce priveste puterea
sa spirituald, care te poate transforma si face din tine
o fiintd diving, adica in sensul ca traieste impreuna cu
ceea ce este ordonat si divin, pun in valoare calitati
care sunt proprii oamenilor cu adevirat spirituali®.

Ordinea divina a astrilor isi géseste deci cores-
pondenta in miscarea circulard ordonatd a gandirii.
Din aceasta traditie rezulti clar de ce la Philon sufle-
tul filosofului poate fi numit ,,cerul pe Pimant’, care
are in sine elementele esentiale ale eterului: miscérile
ordonate, dansul armonios al orbitelor divine si razele
luminoase ale virtutii sunt in concordanta cu sufletul
omenesc. Astfel astronomia, la fel ca si matematica se
reveleaza a fi stiinte propedeutice, ale caror baze le-a
pus Platon, ce vor fi conservate pana in Antichitatea
tarzie.

Al doilea mod de a fi al acestei miscari circula-
re prin care omul gndeste sufletul este dansul fericit
eudaimon horos" in care sufletele sunt asemenea ace-
lora care sunt initiati in misterul dimensiunii originii,
care contempla ideea de Frumusete ce danseazi in
jurul celui mai luminos §i amabil dintre fiintele ade-
varate. Mitul din Phaidros este si un izvor al textelor
din Plotin, Enneadi, VI, 9, 8,37 ss. si din Proclus, In
Alcibiade, 33, 16.

Despre semnificatia dansului in gandirea cresti-
nd'!, ne spune Werner Beierwalttes, se face trimitere
la un text din Acta Joannis (Acta Apost. Apocr., ed.
Lipsius-Bonnet, 1898, II, pp. 197 s.), prin intermediul
caruia devine vizibil mysterium-ul dansului gnostic:
dansul este actul de initiere in cautarea adevarului,
care pand atunci era ascuns: ,,cine nu joacd, nu stie ce
se IntAmpld™*2.

Respectiva modalitate de gandire este principiul
care conferd forma si diferentd si unitate in procesul
de imitatie, in mésura sd purifice si si unifice totul.
Géndirea fiind in esenta ei miscare circulard, adi-
ca dans, este deci o conversiune (epistrophé) inspre
fundamentul fiintei si gandirii; epistrophé este, prin
urmare, cauza pentru care sfera inteligibila este un
»sistem de cercuri” in care fiecare are ca centru pe cel
mai puternic din care face parte fiinta. Aceste cercuri
concentrice sunt, dupi aceea gindite conform unui
raport dialectic, in asa fel incit unul se afld in celalalt
si unul in interiorul celuilalt'”.

Acest lucru inseamna ci fiecare cerc, chiar daca
este centrat in cel mai puternic ce contine fiinta, este
in acelasi timp strans in jurul sdu. Dar ceea ce fixeazd
totul', si pentru care fiecare cerc este Unul supraexis-
tent, care in virtutea potentei sale (dunamis panton)
este prezent in toate lucrurile, dar, cu toate acestea,
ramane permanent in sine, este Centru transcendent
al totului si prin urmare baza, origine si sfarsit care
contine in sine toate cercurile.

Cercul lumii, timpul si istoria

Lumea, scrie W. Beierwaltes, imitd in miscarea sa
viata Spiritului §i nu in mai micd masura stabilitatea
sa': intrucit este un cerc, el este imagine a Sufletului
ganditor al lumii, care rotindu-se tot timpul in jurul
Identicului, se gindeste pe sine ca fiind identic, adi-
ca faptul ca reprezintd multiplicitatea unitara a arhe-
tipului sdu. Prin urmare, in analogie cu Spiritul, se
poate vorbi si de miscarea lumii ca un fel de ,,Dans'®”.
Dansul reprezintd fenomenul de armonie si de inte-
gritate al lumii in intregul ei. In dimensiunea devenirii
el ni se dezviluie ca fiind o miscare circulard triadica
a manentei, procesiunii si conversiunii. Astfel dansul
ne apare ca o imitatie a gindirii demiurgice in mediul
devenirii (genesis) care nu este altceva decét desfasu-
rarea si implinirea cauzalitatii Principiului®.

TRIBUNA ¢ NR. 511 ¢ 16-31 DECEMBRIE 2023




In cadrul procesiunii, de fapt, unitatea
Principiului devine participantd la multiplicitatea fi-
intelor determinate: ,.este procesiunea care face posi-
bild distinctia unor lucruri de altele” si care are in ea
inceputul, un termen mediu si sfarsitul.

Conversiunea (epistrophé) la randul ei face trimi-
tere la fiecare fiintd determinata in parte apartinatoa-
re Principiului, care o readuce la unitatea care-i este
proprie’®. Tatd deci cum actul cauzalitatii in realitatea
cauzatd finitd se pune in actiune in miscarea circula-
rd. Iar elementul care pune in miscare acest cerc este
conversiunea. Ea pune impreuna extremele, devenind
una cu inceputul prin intermediul principiului ase-
mandrii: ,face din intreaga generare un ciclu unic"”.

Acest cerc al devenirii, care este favorizat de ca-
uzalitatea Principiului si care la el se intoarce, imita
dansul neschimbat al cerului, ale carui rotatii fac posi-
bild reintoarcerea la inceput si datoritd caruia permit
inceputul unui nou ciclu.

»Deoarece prin intermediul miscérii de rotatie a
cerului generarea se roteste in jurul ei, care o recon-
duce de la o alternanta instabild la o miscare circulara
ordonatd®®”, Cercul care in sine se misci si care de la
sine se reintoarce, in interiorul lumii, consolideaz le-
gétura dintre Cer si Pamant. Cercul devenirii, de fapt,
este pe de-a-ntregul inteles ca un cerc neschimbator
al Cerului®.

Principiu preexistent care pune unitatea in acti-
unea Demiurgului si o conserva este Unul insusi. El
este prezent ca element in tot ceea ce exista: ,,Unul
este, de fapt, pretutindeni*””. Realitatea sa de bazi,
care este inainte de orice lucru, se manifesta in lucruri
prin intermediul actiunii zeilor. Chiar i lucrul cel mai
indepértat de Unu se bazeaza pe el, deoarece divinul
este in mod egal prezent peste tot>.

Datorita faptului ca tot ce provine din el rimane
inca in propriul principiu, adicd in zei i in Unu, std
ratiunea pentru care ceea ce derivad din el riméane si
este in masura sa se-ntoarci la principiul sau. Datoritd
potentei atotcuprinzatoare a zeilor toate lucrurile sunt
péstrate si ferite de a cidea in ,,prapastia nimicului**”

Derivatul conservd in sine insusi, prin in-
termediul divinului, care este in el prezent, fiinta
Principiului. O asemenea prezentd devine momentul
care provoaci reintoarcerea si implinirea cercului de-
miurgic.

,Ceea ce de la inceput se afla in zei, este in masu-
rd sd recastige prin intermediul conversiunii, o noud
stabilitate, descriind un cerc ce-si are originea in zei i
care la zei se sfarseste®”.

Cercul reprezintd modul de manifestare al
unitatii si al totalitatii lumii. Cauza, comenteaza W.
Beierwaltes, pentru care lumea este o totalitate unita-
rd este Unul intrucit este sférsitul conversiunii lumii.
Prin urmare lumea este una (eis), unica (monos), si
singura (eremos) in sensul ca isi este autosuficienta®.
Lumea este Unu, deoarece ea este unificatd si indrep-
tatd spre Unu, este unica deoarece participa la inteli-
gibil si in mésura sd inteleagd totul, si numai intrucét
este asemdndtoare Tatdlui putdndu-se conserva in
sine insusi. Datorita acestor trei ratiuni ea ne apare ca
fiind Dumnezeu?.

Deoarece miscarea circulard se desfisoard tot
timpul in Identitatea sa, ea apare ca fiind cea mai indi-
catd dintre toate modalititile de miscare, sa realizeze
unitatea esentei cu existenta, perfectiunea si autosufi-
cienta lumii ca o fiinta ce este apropiatd esentei sale®®

Aceasti fiintd ce-i este apropiatg, o fiintd nemis-
catd si in acelasi timp in miscare, deoarece este si o
fiintd existentd, constituie cauza beatitudinii lumii,
fiinta diving, care prin atributele sale de fiinta iubitoa-
re s-a adresat sie insusi si Principiului sau: in ea viata
lumii se reveleazd, ca o viziune proprie, ca iubire si
cunoastere de sine.

Sfarsitul acestei iubitoare indreptari spre sine
inseamna pentru lume capacitatea sa de a deveni
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constientd, prin intermediul gandirii ce-i este pro-
prie sufletului, propriei sale existente si propriului sdu
principiu.

Tot ceea ce este viu este dotat de inteligenta si in
acelasi timp Dumnezeu care este inteligenta maxima,
se cunoaste pe sine insusi: de fapt, cea mai perfectd
cunoastere este unificatoare. Dacd Universul se cu-
noaste pe sine insusi, el este ganditor; de fapt, ceea ce
de la origine se cunoaste pe sine insusi, nu este altceva
decét Spiritul. Si dacd este pe placul siu, el a devenit
Unu si dumnezeiesc: de fapt Unu care std deasupra
Spiritului este Dumnezeu. Iatd de ce in lume avem
virtutile, cunoasterea de sine si amicitia; deoarece
virtutile izvordsc din Suflet, cunoasterea din Spirit
si amicitia din Dumnezeu, lumea este asa si nu al-
tfel. Prin urmare si Platon a tras concluzia, pe buni
dreptate, ca datoritd acestui mod de existentd al lumii,
Demiurgul a creat lumea ca un Zeu fericit®.

Iubire, autocunoastere, uniune sunt toate moda-
litati in care gandirea pune in valoare conversiunea
spre sine insasi. Astfel potenta Principiului si funda-
mentul sdu inteligibil constituie cauza conversiunii lu-
mii in propriul sdu principiu. Pe de alta parte aceasta
conversiune se actualizeaza ca un cerc inteligibil care
se manifestd in lucrurile sensibile, fapt pentru care se
poate afirma ca cercul constituie modul de manifesta-
re al iubirii de sine si al autoconservarii propriei in-
dividualitati, al autosuficientei si al autoconstiintei si
al unificarii §i in ultimd instanta al fericirii lumii; el
nu are nevoie de nimic in afara de sine insusi, deoa-
rece este dintotdeauna, chiar si fiinta sa derivatd din
Principiu si Principiul constituent in el insugi*.

Nu putem incheia aceste consideratii privind
mesajul metafisic al lui Proclus fara a sintetiza in céte-
va cuvinte sistemul sau. El a conferit o forma sistema-
ticd dialecticii triadice, care sta la baza gandirii neo-
platonice, formalizind cele trei momente, adica cel al
permanentei (moné) al cauzei ce-si giseste rezolvare
in sine insési; izvorul (prodos) fiintei, care derivé din
ea Insdgi, reintoarcerea in sine insési (epistrophé) a fi-
intei, derivatd din cauza originard. Primii trei termeni
corespunzatori ai acestei dialectici sunt Unu (cauza
prima) imposibil de cunoscut si inefabil, Henadele (
divinitatile supreme emanate din Unu) si Intelectul, la
randul sdu impdrtit in trei termeni: fiinta, adica obiec-
tul intelectului; viata, pentru care existd si se cunoaste
fiinta; si intelectul adevirat si propriu-zis, adica inte-
lectul ca subiect.

Prin intermediul diviziunii categoriale tot mai
subtile Proclus ajunge sa cuprindd in sistemul sau
(in care Hegel a viazut o prefigurare a propriului sau

panlogism) toate cunostintele filosofice, stiintifice si
religioase ale lumii antice, care prin intermediul sau
s-au transmis in mod organic in gandirea medievala.
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ditia religiei cosmice, aga cum a prezentat-o Festugiére
in Le Dieu cosmique...(Revelation...I1, Paris, 1949)

30 Cutrimitere la structura astronomicé si a raportului din-
tre astronomie si metafisica in Proclus, si la lucrarea lui P.
Duhem, Le system du monde, Paris 1954, II, pp. 99 ss. Si
326 ss. si cfr. lui H.J. Mette, Sphairopoiia, Munchen 1936.




I Andrei Marga

diagnoze

Disocieri pe harta
filosofiei actuale

rin scrieri originale, preocupate programa-

tic sd inteleaga starea si evolutia umanitatii,

Scoala de la Frankfurt este in istoriile filoso-
fiei si ale stiintelor sociale, iar teoriile ei se studiazi
in universitatile si institutele de stiinte sociale de re-
ferinta de pe glob. Ea a marcat durabil viata intelec-
tuald si cultura din Germania, SUA, Franta si multe
alte tari.

Nu existd scoald relevanta de filosofie, econo-
mie, esteticd, sociologie, drept, psihologie, comuni-
care, lingvistica, chiar de teologie, care sd nu se ra-
porteze la scrieri semnate de Horkheimer, Adorno,
Marcuse, Fromm, Pollock, Benjamin, Neumann,
Habermas. Ele au explorat lumea intr-o maniera
proprie si profundi, cu concepte si teoreme noi,
ce nu pot f1 ocolite de cel care doreste cunoastere.
Parjul fundamental al Scolii de la Frankfurt - liber-
tatea inalienabila si drepturile imprescriptibile ale
fiintei umane sunt conditie sine qua non a unei vieti
demne de om - i-a intretinut vigoarea.

Nicio altd scoala de gandire nu a desfisurat in
istoria ei atit de intense si dese controverse cu alte
curente. ,,Vive le Streit!” - titra intr-un comentariu
elogios Pierre Bourdieu. Scoala de la Frankfurt a
intretinut polemici ardente cu pozitivismul, ratio-
nalismul critic, existentialismul, marxismul dog-
matic, functionalismul structural, noua metafizica
a subiectivitatii, relativismul. Cei care au alimentat
nazismul au intAmpinat din partea scolii o respin-
gere energica. Stalinismul a fost criticat necontenit.
Cedarile de la valori democratice au fost combatute
prompt.

Acest profil orientat spre analiza situatiei date a
umanitatii si critica acesteia, ca si spre critica justi-
ficérilor, au pus Scoala de la Frankfurt in situatii nu
odata dificile in contextele politicii. Dar si istoria ei
probeazi ca ,,spiritul”, cum spunea Hegel, este viu si
nu poate fi infrant.

Astidzi - pe fondul creat de criza economicd a
acestor decenii, pandemia inceputa in 2020 si razbo-
iul inceput in 2022 - sunt tot mai evidente scindarea
lumii si, totodatd, dezorientarea intr-o lume deveni-
td oricum nesiguri. In urma alegerilor prezidentiale
americane din 2020, in care s-a ajuns la una dintre
cele mai largi si eterogene coalitii de forte din istorie,
unele grupuri politice cer satisfactie pentru vederile
lor. Radicalismul acestora in a inlocui fundamentele
civilizatiei moderne, printr-o noua corelare a erosu-
lui si ratiunii, si de a liberaliza moravurile i a schim-
ba péna si sexul oamenilor si, deci, natura daté fie-
cdruia, profitind de mijloacele fira precedent oferite
de genetici si informatica, starneste discutii.

Nu s-a lamurit deocamdata, precis si riguros,
emergenta acestui radicalism - el venind din directii
multiple, pestrite. Au inceput inséd analizele lui me-
todice, dincolo de simple impresii mediatice, si cla-
rificarea resurselor sale intelectuale.

Radicalismul vine dintr-o supralicitare a criticii
convertirii bunurilor vietii, de la resurse de materii
prime, trecdnd prin mijloacele si conditiile de trai ale
omului, la aerul din jur, in simple obiecte de valori-
ficare comerciald. Este supralicitatd, in alte cuvinte,
critica societatii concurentiale, a capitalismului, in
termeni de fetigism al mérfii, cu toate implicatiile ei.

Aceasta critici merge pana acolo incat insusi
raportul de posesie a suprafetelor piméntului este
gandit dincoace de raportul de proprietate — ca un
raport de profund atasament. Cum spune elocvent
scriitoarea Leanne Betasamosake Simpson, popu-
latiile de bastinasi, care au fost izgoniti in anumite
zone ale lumii de pe pdmantul lor, nu traiesc realita-
tea actuald in termeni de retransfer al proprietitii, ci
ca recuperare a ceea ce era parte a vietii lor, ca insasi
cultura lor pe Pamant. Eliberati de dominatie, basti-
nasii vor sa-si reia viata lor intr-o lume impreund, ce
nu se lasd dominata de lucruri.

Critica fetisismului marfii si, cu aceasta, a con-
vertirii oricarui bun in obiect comercial, nu este noua.
Ea poate fi gasitd chiar dincolo de Fenomenologia
spiritului a lui Hegel, in ad4ncimile istoriei cresti-
nismului (Faptele apostolilor) si iudaismului. Mai
aproape de noi, o gasim la misticii evului mediu ger-
man si eroii sai politici, precum Thomas Miinzer, cu
deviza ,omnia sind communia (toate bunurile sunt
comune)’, ca ea si devind o teorie proeminenta la
Marx. Scoala de la Frankfurt si-a asumat in formule
noi teoria fetisismului mérfii, cu o intelegere proprie
modernitétii tarzii.

Dar ,,Scoala de la Frankfurt” si-a asumat fap-
tul ci o economie fara piatd nu poate functiona si ar
fi o eroare istoricd abolirea proprietatii private. De
altfel punctul ei de plecare a fost tocmai observatia
ca este in pericol baza economicd a libertdtii indi-
viduale, care este proprietatea privata. De aceea, o
tezd precum ,,avem nevoie de o iesire nu numai din
dominatia factuald a orientdrii spre profit, ci si din
dominatia factuala a fixatiei proprietatii” (Eva von
Redecker, Revolution fiir das Leben. Philosophie der
neueren Protestformen, Fischer, Frankfurt am Main,
2023, p.284), care este la baza radicalismelor actuale,
nu este a Scolii de la Frankfurt, in ceea ce are mai
propriu. Aceasta a criticat societatea concurentiald,
dar si-a asumat proprietatea privata si nu a propus
abolirea sau relativizarea ei. Ea a rdmas in cadrele li-
beralitatii ancorate in economia de piatd si dreptul
statului modern.

Sursele actuale ale tematizdrii proprietdtii pri-
vate — adica ale respingerii dominatiei din societate,
pand la respingerea proprietitii private — sunt altele.
Nemijlocit sunt initiative precum cele ale autorilor
precum Francis Beal, cu propunerea de a schim-
ba modelele de viatd cotidiana, Cedric Robinson,
care a privit istoria populatiei de culoare ca rezul-
tat al unei conceptii ierarhice asupra proprietatii,
Joa Tolentino, care a tematizat disponibilitatea per-
soanei la a deveni obiect al tranzactiilor firmelor,
Montserrat Galceran Huguet, care a cerut prioritate
pentru dreptul la viata, Vanessa Eileen Thomas, care
a cdutat si redea vigoare feminismului, Emanuele
Coccia, cu ideea cia nu ,radicinile”, ci altceva fac
planta sa fie viguroasd etc. Dintre filosofii care sunt
revendicati de aceste curente in prima linie este vor-
ba de Hannah Arendt, cu tema cedérii din partea
omului modern fata de ,,societatea de masd’, Simone
Weil, cu teoria ancorérii mai profunde a drepturilor,
in ,trebuintele” omului, Michel Foucault, cu diagno-
za ,societdtii disciplinare’, intemeiatd pe controlul
inzestrérii naturale a oamenilor, Giorgio Agamben,

Mihail Gavril

Cupold, 90x100 cm., ulei pe panza

care a acuzat faptul cd pe fondul pandemiei oamenii
ajung sd mai aibd incredere doar in ,viata biologica”

Cunoscutd prin analizele ei critice ale societd-
tii si influenta ei largd, Scoala de la Frankfurt este
socotita, totusi, de unii sursa principala a radicalis-
mului. In fapt, ea nu este asemenea surs3, chiar daca
unele dintre tezele unuia sau altuia dintre membrii ei
sunt exploatate, dupa ce au fost rupte de ansamblul
teoretic din care fac parte. Optica scolii este una in-
versa - aceea a promovdrii si, la nevoie, salvérii uma-
nismului modern bazat pe individualizarea vietii in
societatea in care libertatile si drepturile fundamen-
tale ale omului sunt temelia civismului. Propaganda,
dintotdeauna si de azi, ajunge, insg, la distorsionari
ale situatiilor.

Peste toate, ,,progresismul” actual sustine o sea-
ma de schimbari — ale naturii, inclusiv ale naturii
umane si ale practicilor vietii. Dar diferenta riméne
netd. In conceptia Scolii de la Frankfurt, reprezenta-
ta ca atare, orice progres presupune raportarea la in-
tregul societatii. Este optiunea hegeliand fundamen-
tala a conceptiei scolii! ,,Progresismul” nu ajunge la
asemenea abordare. De aceea, Scoala de la Frankfurt
este mai curdnd la distantd de ,,progresismul” ac-
tual, care vine mai degraba pe temelia unui libera-
lism libertarian - al neoromanticului Emerson, cu
tema schimbadrii naturii, si, mai nou, al lui Michel
Foucault, cu apelul la iesirea de sub ampriza puterii,
fiind corifeii lui.

Dincolo, insd, de orice considerent, este eviden-
td si in acest context anvergura scolii si a impactu-
lui ei in istorie. Dar lucrurile se cuvin limurite fara
rest. Oricare ar fi deznoddmantul, sustinut, fireste,
de probe, al competitiei curentelor de gandire, este
de constatat un fapt relativ nou in istorie: filosofiile
nu se dispun in forma ,,preludrii si depasirii’, conce-
puta de Hegel, chiar dacd in subiecte si teme deter-
minate una poate ajunge la solutii superioare alteia.
In ceea ce priveste optiunile profunde, ele riman si
concureze mai departe in realitatile vietii oamenilor.
Si Scoala de la Frankfurt concureazi per acest teren.

Cunoasterea scrierilor Scolii de la Frankfurt
este profitabila in sine pentru orice cultura reflexi-
va. Mari fragmente si corelatii hotdritoare ale rea-
litatii devin astfel accesibile intelegerii. Parcurgerea
acestor scrieri este un bun indicator al gradului de
rafinare a interogatiilor dintr-o cultura filosofics, sti-
intificd, artistica sau pur si simplu civica.

Atunci ciAnd o cunostintd, o teorie, o conceptie
este capabild si-si administreze siesi critici pe care
le administreaza altora si sa treaca examenul, ea nu
poate fi ocolita fird pierderi. Scoala de la Frankfurt
contine o critica inclusiv de sine. Aceasta i-a alimen-
tat spiritul inovativ si creativitatea. Nici nu este po-
sibild intelegerea lumii in care trdim fird sa intri in
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atingere cu deloc comodele intrebéri puse de repre-
zentantii Scolii de la Frankfurt, s examinezi rispun-
surile lor, sd le adopti sau si iei distanta si sd inveti
din experientele lor.

Scoala de la Frankfurt a elaborat o filosofie, a
construit stiinte sociale, a lansat cercetari si a efec-
tuat cercetdri factuale si teoretice sub titlul specific
de ,teoria critici® Bazele ei au fost puse in anii trei-
zeci, la Institutul de Cercetare Sociald creat in 1923,
pe langa universitatea din orasul de pe Main. Sub
conducerea energicd a lui Max Horkheimer (1895-
1973), un grup de tineri, care absolviserd diferite
universitati si specialitati, a lansat, in 1932, cerceta-
rea interdisciplinara a destinului individului in con-
ditiile declinului liberalismului clasic, din punctul
de vedere al sanselor de promovare in continuare a
idealurilor moderne de libertate.

Azi se peroreazi din nou, cu informatii suma-
re, despre Scoala de la Frankfurt — aga cum o faceau
unii, e drept marginali, in contextul miscérilor stu-
dentesti din SUA, Europa si alte téri. Scoala era so-
cotitd in 1968 la originea unor miscari radicale de
schimbare a societitilor si era chemat sa se opreas-
cd, chiar daci probele erau firave. La aceste peroratii
se poate rispunde, cu bune argumente, ci Scoala de
la Frankfurt a fost si este o constientizare a crizelor,
nu, insd, un program politic practic. Ea a rdmas mai
degraba la critica realitétilor, reticenta la angajari po-
litice fara rezerve principiale.

Radicalismul nu este, desigur, convenabil, unul
din pericolele lui fiind destramarea civilizatiei insasi
si, cu aceasta, chiar a acelui cadru in care critica se
poate manifesta nestingherit. Dar nimeni nu poate
contesta crizele existente si nevoia de schimbare a
societdtilor actuale, nici nevoia de a lamuri ceea ce
este si perspectivele, in mod lucid si critic. Numai
cd, mai mult decét ieri, se invocd azi Scoala de la
Frankfurt fird a i se fi citit scrierile, profitindu-se
insa de tendintele existente de favorizare a cliseelor
propagandistice.

Oricum, nu se face fatd falsurilor si aproxima-
rilor despre ceva sau cineva decit revenind la obiect.
In acest caz, la ceea ce a fost, a produs si a lisat in
urmd Scoala de la Frankfurt. Luarea in seama3 a rea-
litétii este oricand, nu doar in ordine etici, superioa-
rd, realitatea fiind instanta ultimi la care, ca oameni,
putem apela. Cu ceea ce este convenabil si cu ceea ce
este criticabil. De aceea, pledoaria genuind a acestei
cérti este la realism, la fapte, la ceea ce oamenii tra-
iesc, la criticd argumentativa, stiind cd, pentru omul
integru, multe sunt negociabile, nu insi adevirul si
dreptatea.

Este de spus din capul locului, in mediul dis-
cutiilor actuale, cd pozitia generald a Scolii de la
Frankfurt in constelatia ideologicé a ultimului secol,
in fapt a epocii pe care o trdim, este aceea a unui li-
beralism periclitat, a unui ,liberalism in situatie de
granitd’,concentrat, teoretic, asupra ldmuririi desti-
nului individului in istoria contemporana. Acesta a
fost abordat cu mijloacele unei culturi moderne, te-
meinic stdpanite si inovative. Scoala de la Frankfurt
nu a parasit niciodatd aceasta pozitie, chiar dacg, in
opozitia la nazismul anilor treizeci, a apelat la resur-
se de gandire ale traditiei socializante din Europa sia
reactionat la evolutiile postbelice spre inchidere so-
ciald, apeland, prin unii exponenti, la un radicalism
neoromantic.

De-alungul istoriei ei, ce se apropie de un secol,
reprezentantii Scolii de la Frankfurt au pus tratarea
problemei destinului individului in legatura cu fapte
istorice circumscrise, tinind de istoria tumultuoasa
a acestui timp, pe care le-au interpretat intr-un fel
propriu. Anume, monopolizarea economiei, incepu-
ta deja la incheierea secolului al XIX-lea, a fost inter-
pretata ca eroziune a bazelor economice ale libertatii
individuale; preluarea de citre stat a unor parghii
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economice, odatd cu New Deal-ul american al anilor
treizeci, a fost privité ca indiciu al trecerii sistemului
social sub protectia directd a factorilor suprastruc-
turali si al stabilizdrii durabile a sistemului concu-
rential; trecerea la totalitarism a unor state europene
in anii treizeci ar denota existenta unor factori de
mediere intre criza din societate si constiinta poli-
ticd, ce permit manipularea nemultumirii; aplicarea
revolutiei tehnico-stiintifice in productia de bunuri,
ce lua avant la sfarsitul anilor treizeci, care antrenea-
z& productia de masd si cresterea economicd, ar face
ca aceasta din urma sa nu mai depindd de nevoile
pietei; cresterea economica ar genera, prin meca-
nisme de manipulare si conditionare a constiintei,
insesi nevoile si ar favoriza astfel dezvoltarea con-
formismului pe seama spiritului critic al liberalitatii
clasice; odata ce se trece la scientizarea organizarilor,
modernitatea ar lua un curs nou, in care afirmarea
specificului uman in viata oamenilor ar ceda impe-
rativelor administrative de mentinere a sistemului;
stiintele au permis stipinirea crescinda de cétre oa-
meni a naturii, dar prin aplicarea care se face a sti-
intelor s-ar ajunge ca oamenii insisi sd fie stapaniti.

Cu siguranta, Scoala de la Frankfurt a captat in
tematizérile ei ceea ce a afectat cel mai mult destinul
individului in societétile avansate ale ultimului secol
si, prin implicatie, in alte societiti. Unele dintre in-
terpretarile ei au intrat deja in cultura generald a no-
ilor generatii, chiar daci putini cunosc autorii acelor
interpretdri. Abordarea multor teme ale vietii uma-
nitétii actuale, incepand cu libertatile, dreptatea, jus-
titia, creativitatea, a fost initiatd in cadrul scolii.

Ca orice abordare, si abordarea Scolii de la
Frankfurt are concurenti, poate suscita discutii si
a trebuit sd fie modificata. Si aceastd abordare este
susceptibila de criticd, aidoma oricarei alta. Aceastd
abordare a fost insa mereu una organizatd, dar prin-
cipial deschisa spre invatare din noi experiente.

Anticiparea cea mai profundd a Scolii de la
Frankfurt a fost aceea ci o dezumanizare a vietii va
marca deceniile ce urmeaza si ii va crea omenirii di-
ficultdti catd vreme rezolvarea generald — un uma-
nism deschis la realitatile lumii si o democratizare
ce permite persoanei constiente de irepetabilitatea
vietii sd se manifeste — va fi atacatd, falsificata sau,
oricum, evitatd. Scoala a argumentat cd oricate ex-
pediente se vor gasi, nu existd solutie in sistemele ce
cresc in complexitate ale timpurilor noastre in afara
unei democratii efective, mature.

Mihail Gavril
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Tinerii reuniti la infiintarea Institutului de
Cercetare Sociald de pe langa Universitatea din
Frankfurt am Main, din 1932 incoace, in care a luat
startul Scoala de la Frankfurt, aveau diferite ascen-
dente ale gindirii. Unii, precum Max Horkheimer,
in pesimismul metafizic al lui Schopenhauer, altii,
asemenea lui Theodor W. Adorno, in Kierkegaard si
Hegel. Unii, cum era Herbert Marcuse, descindeau
din mediul neohegelianismului si al fenomenologiei
lui Heidegger, altii, ca Walter Benjamin, din cercurile
neokantienilor. Erich Fromm venea din mediul psi-
hanalizei lui Freud. Unii, ca Franz Neumann si Otto
Kirschheimer, veneau din cercul lui Carl Schmitt.
Toti veneau din scoli filosofice sau de stiinte sociale
(istorie, economie, drept, psihologie, antropologie
etc.) consacrate, de prim plan ale lumii de atunci, in
care Germania si Europa mai conduceau elaborarea
de viziuni.

In timp, cel putin pand azi, Scoala de la
Frankfurt este reprezentatd, cu scrieri competiti-
ve la cel mai inalt nivel al culturii universale, de
trei generatii. Prima a fost reunita in jurul lui Max
Horkheimer, a doua l-a avut pe Jiirgen Habermas
ca varf de rezonantd mondiald, a treia are in Axel
Honneth exponentul cu cea mai mare notorietate.
Discipolii sunt, fireste, tot mai multi si raspanditi azi
pe glob, iar dintre ei se anunta deja noi personalitati
creative, cu realizdri originale, de anvergura.

Cei care au fondat scoala si au format la ince-
putul anilor treizeci prima ei generatie s-au intalnit
in intentia de a cerceta destinul individului in mo-
dernitatea ce intra in crize. Ei aveau o vastd cultura,
incepand cu o temeinici cultura stiintifici. In con-
ditiile crizei zdruncinatoare a timpului, ei aveau si
convingerea importantei operei lui Marx ca bazi a
teoriei societdtii moderne, fird si facd dogma din
aceastd idee si din opera insédsi. Exponentii scolii
nu au agreat Manifestul Partidului Comunist (1848),
clasica §i cunoscuta cautare de catre Marx si Engels
a unei alternative politice la capitalismul timpului,
dar au participat la valorificarea teoriei instrdinarii
din Manuscrisele economico-filosofice (1844), ale lui
Marx (1844), si a teoriei reificarii, din Critica econo-
miei politice (1859). Ei s-au opus leninismului, inter-
pretérii economiste a marxismului §i stingismelor
timpului in numele primordialitatii democratiei.
Totodata, ei au cautat sa stabileasca punti de contact
intre marxism, in interpretarea bazatd pe cunoaste-
rea integrald a scrierilor lui Marx, inclusiv a arhivelor
culturii germane, si alte conceptii filosofice, precum
»Lebensphilosophie®, fenomenologia, materialismul
senzualist, psihanaliza.

Scoala de la Frankfurt a atras atentia prima si
cel mai clar, pe urmele lui Max Weber, cd nu se poate
ramane la ceea ce a scris Marx, realitatile noi exce-
dand tezele acestuia. Exponentii ei au arétat primii,
cel mai clar, cé in filosofia demna de respect discutia
incepe cu cunoasterea efectivd a realititii si a con-
ceptiilor inevitabil diverse.

Tinta Scolii de la Frankfurt nu a fost nicioda-
td urmarea unei traditii de gandire consacrate sau a
unui autor sau altul. Scoala nu a fost niciodati sim-
plu epigon. Tinta ei suprema a fost ldmurirea asupra
vietii trdite de oameni elaborand o filosofie noud.
Scoala de la Frankfurt a argumentat in premierd
si a reprezentat constant convingerea cd umanita-
tea a intrat intr-o situatie istoricd noud, ce reclama
o filosofare si o filosofie noud. Ea era interesatd de
adecvarea conceptiei la cursul istoriei si nu de ur-
marea dogmatica a vreunei traditii. (Din volumul A.
Marga, Scoala de la Frankfurt in fata istoriei, Editura
Meteor Press, Bucuresti, 2023)




I Christian Crdciun

Ce stie daimonul
si noi nu stim)

cum, la (pe)trecerea de pietoni cosmici

peste un cumpat de ani incarcat de spaime

apocaliptice, putine poeme ne vor fi parand
mai potrivite intru alinarea lor decit Daimonul meu
catre mine de Nichita Stdnescu. Mi se pare acest poem
exemplar pentru felul in care numeste lupta cuvantu-
lui cu timpul. Violent si delicat, desenul loveste retina.
Tablou de apocalipsa medievald, de teroare milenaris-
ta, textul supune poezia probei ultime a mortii uni-
versale si implicit a mortii cuvantului. Cosmogonie a
rebours, poemul nichitian oferd un instantaneu asu-
pra nasterii cuvantului ca anti-thanatos.

Este aproape o poezie didacticd, in sensul he-
siodic. Un text de invatiturad (ce inseamn, in fond,
daimonul decit marele pedagog interior, de la Socrate
si stoici citire - scuzati improprietatea cuvantului!).
Dialogic si imperativ. Completeaza functia de con-
vingere ,,argumentativd’ (da, exista si asa ceva, mo-
dul ,,demonstrativ” al liricii gnomice nichitiene ca
anti-modernism!) a liricului episod cu porunca unui
atoatestiutor. Ridicand intrebarea capitala: cum poate
fi transmisd o invitdturd despre Sfrsit? Poetul renunta
in bund masuri la frivolitatea originalitatii imagisti-
ce; nu-ti poti permite sé fii original in iminenta po-
topului de foc. Sub orizontul Apocalipticului nu mai
rdman din gramaticd decat exclamatia si imperativul.
Asculti dezviluirile imperative ale daimonului (cela-
lalt, stiutorul) si te revolti impotriva neputintei tale. In
rdzboiul dintre timp si cuvant, poezia se retrage in-
grozitd, descirnata. Imaginea conventionala a focului
mistuitor, a izvoarelor si a tuturor apelor ,,absorbite
de setea unei fapturi alergind” este de fapt si singura
imagine a poeziei. Restul imaginilor decurg din ea si
nici o alta nu mai pare posibila.

Scriem totdeauna impotriva focului mistu-
itor. Scriem din iluzia ci macar cuvantul, aerian
si angelic, nu se topeste sub incendiul final. ,I-am
spus Daimonului: - Tu nu stii cd / vorba arde, / ver-
bul putrezeste, / iar cuvantul / nu se intrupeazi ci se
destruperaza?”. ,,Stiu asta..” va raspunde Daimonul.
Lucrarea insasi pe care o cere el imediat este impo-
triva acestei grozave stiinte: si te transformi in cu-
vinte tocmai pentru cd insusi cuvantul este incendiat
si incendiator. Poetul? El da mai multd crezare pro-
priului daimon decat propriei spaime. Aceasti frac-
turd face posibil dialogul, tragicul dialog. Nichita ar
fi putut izvodi o poezie abstracta, metaforicd despre
groaza obsteascd de extinctia finala. El alege insé di-
dactica magna a sciziunii re-plicate. Daimonul detine
atat prevestirea, cit si solutia. De aceea poemul este
construit precum o balanta (nu suntem oare in chiar
ceasul Judecatii?). Talgerul din stanga: scriptul apo-
caliptic propriu-zis in descrierea Daimonului averti-
zator. Talgerul din dreapta: solutia méntuirii, trecerea
in cuvinte. Trunchiul de sprijin, mijlocul la figurat dar
sila propriu al poemului este strigatul de spaima al fi-
intei amenintate: ,,Te aud si ce s fac eu, / chiar daci te
aud ce sd fac eu, / eu ce pot sa fac eu?..” Inteleg in acest
strigdt intrebarea fundamentald a poeziei. Numai ne-
volnicii vad in poezie simpla contemplare de sine sau
de restul, ori defulare sau joc iresponsabil. Frumusetea
e severd, ea mereu pretinde mai mult decat oferd in
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bucuriile ei de o clipa. Poezia este prezenti totdeauna
acolo unde te bantuie intrebarea: ce pot sa fac eu? In
situatiile fird de scapare, in pragul ritului de trecere
la judecatd, acest Eu abundent urld acumulat exce-
siv §i exploziv in vers. Eu devine cu adevarat incércat
atunci si numai atunci cand isi pune intrebarea despre
sfarsit. Ce s fac eu, in iminenta sfarsitului, ca poet?
Abia punandu-si aceastd intrebare el/eu capéta carne,
isi precizeazd anatomia disperdrii perisabilititii: ochi,
gura, nas, organ barbdtesc al facerii, talpi, sira spinarii,
par. Acest inventar derizoriu este Eu din poem. Carne
care putrezeste si arde, se imputeste ca balenele si se
usuca asemeni pestilor dupa secarea apelor. Imagini
de teroare medievala in fata unui milenium asteptat si
temut. Trup inseamna timp. Corpul este in-fiintarea
timpului.

Intruparea zideste prabusirea in timp,
Dumnezeul abstract devenind Logos crucificat in

Mihail Gavril Geneza (Eva), ulei pe panza

cerul gurii. Moartea, se intreba Emanuel Lévinas, ,,...
presimtitd cu teama sau cu angoasa, mai poate f incd
asimilabild unei cunoasteri si deci unei experiente,
unei revelatii?”. Tar daci filozoful francez il citeazi pe
Heidgger ,,...dem Anderen sein Sterben abnehmen”
(s ne asumdm moartea celuilalt), el ajunge la un cu-
vant pe care traducitorul romén il construieste astfel:
MEUITATE. Nu pot sd nu vad in insistenta din tot
textul, inclusiv desigur titlul, pe pronumele: Eu, Meu,
Mine anticiparea pe care intuitia poeticdi o aduce
»meuitétii” mortii.

Didactic (repet acest determinant pentru a amin-
ti ¢ si versul acela cutremurétor care-l impresioneazd
atat, pana la citare adesea, pe Nichita: ,Nu credeam
sd-nvét a muri vreodatd” este construit tot pe verbul
daimonic a invita), dialogul poetului cu daimonul
implineste ceea ce profesorii de literaturd numesc o
artd poetica. Dar ce inseamnd, mai precis, asta? Ce
inseamnd o ,artd poeticd” in-substantiatd intr-un
text despre sfarsitul tuturor sfarsiturilor? Dar tocmai
acum este momentul propice pentru o artd poeticd,
acum cind fierb pietrele, pare a ne sfida poetul.

Lumea poeziei este o lume ,la poalele vulca-
nului’; gata in fiece secundd s fie inecatd de lava si
cenusd. ,Vine focul, imi zise, fii atent vine focul..”.
Lume crepusculard si febrila, traind intre angoasa
Vestii si fantasma Cuvantului supravietuitor. Al doi-
lea imperativ al poemului este, spunem, mutarea in
cuvant. Sub nelinistea subsecventa: este aceasta in-
tr-adevdr solutia mantuitoare? ,,Exista o imagine cu-
rentd despre timp, inlduntrul cireia moartea apare
ca sfirsit al duratei unei fiinte in fluxul neintrerupt
al timpului. Moartea inseamna atunci distrugerea a
ceva’ (Lévinas, Moartea si Timpul). $i, mai departe,:
»Angoasa inseamna a fi angoasat de moarte pentru
o fiinta care este tocmai fiinta-intru-moarte. Putinta-
de-a-fi este in primejdie de moarte, dar amenintarea
vine tocmai de la putinta-de-a-fi”. Intre acesti poli de
gandire inscriu poemul lui Nichita.

Eu cred ca secretul acestui minunat text poetic
std in chiar ultimul vers care deschide tot mesajul
spre un alt ceva. ,,Schimba-te in cuvinte precum iti
zic!” Este un imens consecutiv desi subinteles aici,
un eroic in ciuda a tot si a toate. Desi vine focul, desi
verbul putrezeste si se destrupeaza, tocmai de aceea
Tu trebuie sa te schimbi in cuvinte. Ce stie (si nu
spune) Daimonul? Ce supravietuieste incendiului
final in care obiectul si cuvantul se topesc deodatd?
Poezia, e scris de mult, se continua firesc in ticere,
se implineste prin tacere. Linistea care se deschide
dupd poem, spre care deschide vorbirea precipita-
td a celor doi/unu actori din textul nichitian. Este
stiinta secretd a Daimonului imperativ. Ultimul cu-
vant ii apartine acestuia, si nu poetului. Cele doua
jumatati ale ,meuitdtii” se reintilnesc platonician
in infinitul tacerii post-poematice. Perisabilul cu-
vant este, in sensul lui ,,Sein zum Tode”, addpostul
final al fiintei poetului, adidpost indestructibil in
mijlocul Apocalipsului.

Se ascunde aici si o credintd fanaticd in cu-
vant, o certitudine inflexibild de tip ,Credo quia
absurdum est” (Tertulian: De carne Christi,: ,,Et
mortus este Dei filius; prorsus credibile est, quia
ineptum est”). Milenaristi in firescul mentalitatii
noastre cotidiene, lectia daimonului ni se videste
ca o smulgere din acest cotidian comod, proiectare
violentd, zgaltdire din temelii, ,,spaima si cutremu-
rare’, ,mysterium tremendum” pe care daimonul
ni-1 dezvaluie: cuvantul a devenit trup pentru a bi-
rui moartea, trupul caté sa redevina cuvant pentru
a birui moartea. Rareori s-a rostit mai profund in
limba romanad adevirul cd poezia este realitatea ul-
timd a lumii.
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 Virgil Diaconu

Eminescizarea si
dezeminescizarea poeziei si
a criticii literare romane (I)

oezia poetilor autentici, deci a marilor po-

eti, este de reguld o creatie originala, origi-

nalitatea fiind una dintre trasaturile si nor-
mele importante ale poeziei moderne. Dar istoria
literaturii ne livreaza si opere poetice mai putin ori-
ginale, pentru cé acestea sufera anumite influente
literare, fie dinspre generatiile literare, fie dinspre
curentele literare de import, care sunt la moda in-
tr-o clipa sau alta a istoriei, fie din partea unor poeti
individuali non-generationisti si non- curentisti...

Existd, asadar, trei mari modele poetice inspi-
ratoare — generatia poeticd, curentul literar si poe-
tul singular, deci nongenerationist si noncurentist
-, care influenteazd mai mult sau mai putin poezia
anumitor poeti si lasa impresia ca ,,0 legitimeazad”...

Dovada influentelor literare o constituie, desi-
gur, chiar poezia rezultatd din imitarea si/sau pas-
tisarea celor trei modele poetice. Ca urmare a imi-
tarii acestor modele literare, poetul mimetic poate
fi numit, pe rdnd, fie poet generationist — proletcul-
tist, saizecist, saptezecist, optzecist, postmodernist,
doudmiist etc.; fie poet curentist — neoclasic, ro-
mantic, naturalist, simbolist, poet purist, suprarea-
list, dadaist, futurist, cubist, lettrist, postmodernist
etc., fie poet eminescian, arghezian, blagian, baco-
vian, minulescian, stdnescian, sorescian etc.

In literatura noastra, poetul despre care critica
literara afirma ca a influentat cel mai mult creatia
poetilor roméni este Mihai Eminescu.

»Tandra generatie romand se afld astizi sub in-
fluenta operei poetice a lui Eminescu”, afirma Titu
Maiorescu inca din prima propozitie a articolului
Eminescu si poeziile lui, publicat in anul 1889, in
Convorbiri literare, prima cronicd ampld a criticu-
lui la poezia lui Eminescu.

Poezia inspiratd de Eminescu, dar si de alti po-
eti, a primit numele de poezie epigonicd, poezie in-
fluentatd, poezie imitativd sau pastisatd, iar creatiei
care imitd in mod special poezia lui Eminescu i s-a
spus poezie eminescizatd (C. Dobrogeanu-Gherea
si G. Ibriileanu) sau ,eminescianism servil” (G.
Ibridileanu). Cat despre poetii imitativi, acestia au
primit numele de epigoni, emuli, poeti eminescient,
poeti servil eminescieni sau poeti eminescizati.

Critica literara a observat influenta pe care po-
ezia lui Eminescu a exercitat-o asupra poeziei noas-
tre la un moment dat si, in consecintd, a discutat
si evaluat fenomenul. Tocmai despre acesti critici
care au tratat despre influenta poeziei lui Eminescu
asupra poeziei noastre vom discuta in continuare.

C. Dobrogeanu-Gherea:
»Eminescu si curentul eminescian”

Una dintre primele consemniri ale influentei
exercitate de poezia lui Eminescu asupra poetilor
vremii si care vorbeste totodata despre existenta
unui curent poetic eminescian este studiul Eminescu,
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semnat de catre criticul C. Dobrogeanu-Gherea,
aparut in anul 1887, deci in vremea cét poetul era
in viatd.

Trei ani mai tarziu, in ,Discurs rostit in
Botosani la dezvelirea bustului lui Eminescu”, din
11 septembrie 1890, deci la un an de la moartea
poetului, Constantin V. Vasiliu, student in drept,
afirma urmdtoarele: ,,[...] privim zbuciumarile ne-
roade ale acelor pleiade ridicole de bocitori fira la-
crimi in versuri fard idei, cari au rdsarit de pe urma
lui Eminescu. Cine nu stie insd cd aceeasi ploaie,
care poate impodobii campiile cu holde bogate,
poate da viatd efemera si la sute de ciuperci? E ches-
tie de teren.” (conf. Gh. Bulgar, Pagini vechi despre
Eminescu, antologie, texte stabilite, note si prefata
de Gh. Bulgir, Editura Eminescu, 1976, Bucuresti,
p- 38).

La 12 martie 1892, poetul Alexandru Vlahuta
sustine la Ateneu conferinta Curentul Eminescu,
in care afirma cd ,asa-numitul curent eminescian
in poezia noastrd actuald se margineste numai la
o combinare de cuvinte si de forme ale maestru-
lui, care-a suferit in adevir si a gemut pe coardele
lirei lui, iatd pentru ce ne si lasa reci vaietele atator
tineri, cari se incearca a canta dureri straine de ei
pe forme imprumutate” Asadar, Vlahuta stie foar-
te bine cd ,,in stocul nostru de productiuni literare
sunt o mare parte de copildrii, imitatii si plagieri
copilaresti, cari-n adevér au ajuns nesuferite prin
multimea si artificialitatea lor” Dupd cum se vede,
Vlahuta dezavueaza si respinge poezia imitativa si,
prin asta, insusi curentul poetic eminescian.

In anul 1896, la sapte ani de la stingerea lui
Mihai Eminescu, intr-o sectiune a articolului
Critica si literatura, numita Eminescu si curentul
eminescian, criticul C. Dobrogeanu-Gherea vor-
beste despre influenta pe care Eminescu a exerci-
tat-o asupra poeziei acelor ani, asadar despre emi-
nescianism sau curentul poetic eminescian (Lumea
noud, an II, nr. 549-553, 1896). Acest articol a fost
preluat de critic, sub numele de D. Panu asupra
criticei §i a literaturii, in volumul C. Dobrogeanu-
Gherea, Critice (1, 1983).

Influenta poeziei lui Eminescu ,,a creat o scoa-
14, un curent dominator in literatura noastra, caru-
ia i-a dat numele”, si tocmai de aceea ,,epoca noas-
trad literard va fi numitd epoca Eminescu’, afirma
Gherea in articolul sau.

Care sunt poetii care ,,au scris in aceeasi di-
rectie liricd” cu Eminescu si constituie curentul po-
etic eminescian? Gherea ii enumera aici pe Duiliu
Zamfirescu, Ronetti-Roman, Nicoleanu, Vlahutd,
O. Carp, Beldiceanu, Traian Demetrescu, Popovici-
Bandteanu, 1. Pdun, Gheorghe din Moldova, A.C.
Cuza, Stavri, Radu Rosetti, Steuermann, Gorun,
Tosif, G. Ranetti, Cisman, Pavelescu etc. In total, 19
poeti eminescieni.

Problema esentiali a curentului eminesci-
an sau a poeziei eminescizate este aceea a calitatii
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sale. Ce calitate are, asadar, poezia poetilor emi-
nescieni? Este ea o poezie de valoare? Cum i eva-
lueazd Gherea pe poetii influentati de poezia lui
Eminescu?

,Un scriitor de talent, eminescian, exprima
propriile sale ganduri si simtdminte, nu gandirile
si simtamintele lui Eminescu”, spune Gherea, in
articolul de mai sus, reusind si fie astfel destul de
contradictoriu, pentru cid dacd scriitorul/poetul
este ,,de talent” §i dacd el ,expriméa propriile sale
ganduri si simtdminte”, atunci el nu mai poate fi nu-
mit ,,eminescian’, asa cum il numeste criticul... Iar
daca poetul este eminescian, atunci el exprima mai
mult gandurile si simtdmintele lui Eminescu si mai
putin pe ale sale.

Gherea mai afirma ca ,,Eminescianismul, cu-
rentul eminescian e deci un curent liric produs de
0 anumitd epocd, speciald, de un anumit mod de a
gandi si a simi al acelei epoci [...]7 (s.a.).

Intelegem astfel ci eminescianismul este un
mod comun de a gandi al epocii, insa acest mod
de a gandi si simti ,,al epocii” exprima arta poe-
tica a lui Eminescu, pentru ca acest curent literar
poartd numele de ,eminescianism”. Modul poetic
de a gandi al epocii era asadar modul de a gindi
poetic eminescian. Totodatd, Gherea ne mai asigu-
rd si de acest fapt: ,Un tanar poet, exprimandu-si
simtamintele si ideile proprii cari il chinuiesc, tra-
ind in epoca producitoare a acestor simtaminte si
idei, avand ca model un maestru, va produce totusi
o opera slabd;” (s.m.).

Asadar, tanarul poet care are drept model un
maestru, in cazul nostru pe Eminescu, ,va produ-
ce totusi o operd slabd’, minora. Iar asta inseam-
nd cd poetii eminescieni, deci poetii care isi produc
poezia sub influenta poeziei si a artei poetice a lui
Eminescu, sunt poeti slabi, minori, iar eminescia-
nismul sau curentul liric eminescian, constituit de
acesti poeti, este un curent poetic minor, ratat.

Eminescianismul, deci crearea poeziei sub in-
fluenta poeziei lui Eminescu, nu este o solutie pen-
tru salvarea poeziei noastre, aflate, dupd Eminescu,
in crizd. Si totusi Gherea revine asupra ideilor
sale si, dupd ce afirmi ci prin influenta directd a
unor mari poeti s-a creat, de exemplu, ,,scoala lui
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Lamartine, a lui Muset, Byron, Eminescu”, ne asi-
gurd de faptul cd ,Numai aici, in aceastd influentd
directd, poate fi vorba de inspirare, de imitare ar-
tisticd. Aceastd inraurire directd se manifesteazd in
insasi opera de arta”

Asadar, opera de artd, prin care intelegem
opera de artd de valoare, se produce prin ,,influen-
ta directd”, prin ,inraurirea directd” a altor opere, a
operelor unor poeti de valoare asupra noului scri-
itor, crede Gherea. Dar aceastd judecata da peste
cap ideea anterioara, care afirma cé ,,Un tindr poet,
exprimindu-si simtamintele si ideile proprii cari
il chinuiesc, [...], avdnd ca model un maestru, va
produce totusi o opera slabd;” (s.m.)... Care dintre
aceste doud judeciti contrare este adevarata? Este
poezia scrisd sub influenta poeziei lui Eminescu o
»operi slabd’, sau este o ,,operd de artd”, deci o poe-
zie de valoare? Gherea oscileazd, pentru ca nu este
sigur ce artd poeticd ar trebui sé apere... Evaludrile
lui sunt contradictorii.

Dar poezia roménd, ca si poezia oricérei alte
natiuni, nu trebuie scrisd nici sub influenta poeziei
lui Eminescu, nici a poeziei altui poet. Influentati
de creatia altor poeti sunt numai poetii de valoare
medie sau modesti.

Un poet puternic nu este ispitit de arta poeticd
a lui Eminescu, pentru ci el este dominat de pro-
pria artd poeticd. Un poet care este dominat de pro-
pria viziune poeticd estetica, nu poate decat sa res-
pingd influentele. Poezia imitativd, pastisanta, este
0 poezie sinucigasa. Poezia noastrd nu are nevoie
de poeti imitativi, de pastisori, ci de poeti autentici,
care au propria viziune poetica, estetica. Are nevoie
de poeti autentici, originali.

Cu toatd zbaterea sa din articolul D. Panu
asupra criticei si a literaturii, desfasurat pe 48 de
pagini!, Gherea ramane indecis, deci ambiguu,
pentru ca el sustine doua arte poetice contrare: pe
de o parte, el afirmd, corect, ca poetul care are ,,ca
model un maestru, va produce totusi o opera slaba’,
iar pe de altéd parte, sustine, in mod fals, cd poezia
creatd sub ,influenta directd” a altor opere/scriitori
este cu adevirat o ,,operd de artd’, deci o operd de
valoare... Gherea propune, asadar, doud arte poeti-
ce eminescizate, care, prin rezultatele lor opuse, se
exclud una pe cealalta.

G. Ibraileanu: ,,Si a fost o vreme cand
admiratia pentru el avea caracterul unui
fetisism exclusivist”

Dupid ce, in anul 1919, G. Ibriileanu ne anun-
ta cd in perioada 1880 si 1900 ,admiratia pentru
el (Eminescu, p.m.) avea caracterul unui fetisism
exclusivist” (Articolul Mihai Eminescu, publicat in
Insemndri literare, an I, nr. 19, 22 iunie 1919, cu-
prins in vol. Studii literare, Editura Junimea, Iasi,
1986), in anul 1930 criticul discuta, in articolul
Curentul eminescian, despre ,influenta exercitatd
de Eminescu asupra literaturii noastre” Tocmai
asupra acestui din urma articol, Curentul eminesci-
an, care este inclus in volumul Scriitori si curente
(editia a II-a, 1930, Iasi), ne vom opri in cele de mai
jos.

Ce este, pentru G. Ibriileanu, curentul emi-
nescian, despre care, in anul 1892, conferentia
Alexandru Vlahuts, iar in anii 1887 si 1896 vorbea
C. Dobrogeanu-Gherea? ,Curentul eminescian” se
constituie deopotrivd din ,,eminescianii cu simtire
poetica si cei fird simtire”, afirma Ibraileanu, pre-
cizand totodata ca ,poezia este mai ales simtire, si
simtirea [...] e lucrul cel mai individual, cel mai cu
neputintd de imprumutat” de catre poetii mimetici
de la modelele lor...
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Dar dacid ,,simtirea [...] e lucrul cel mai indivi-
dual, cel mai cu neputintd de imprumutat” de catre
poetul mimetic de la modelul sau poetic, deci de la
Eminescu, atunci cum mai poate poetul mimetic
s fie numit poet eminescian? In temeiul a ce anu-
me este el eminescian? Jata insa ce rdspuns gaseste
Ibréileanu: ,,Fireste ci, cu cat un poet din generatia
noud are mai putin talent si mai putind sensibili-
tate, cu atat e mai servil eminescian. Dar intre cei
cu talent, aceia vor fi mai servili eminesciani care
vor avea o simtire mai inrudita cu a lui Eminescu,
asa Incat eminescianismul servil se poate impéca
si cu lipsa totala de simtire si cu o mare putere de
simtire”.

Mai simplu spus, Eminescu este imitat sau
pastisat atat de poetii talentati, cat si de cétre cei
netalentati: cu totii compun ,eminescianismul
servil”. G. Ibriileanu ne oferd chiar si un exemplu
»convingitor” de pastisor talentat, si anume pe
poetul Popovici-Banateanu. Sa urmdrim céteva
pastise, ,,cateva exemple de robie eminesciani’ din
creatia marelui poet pastisor Bandteanu: ,lar din
negura de veacuri blande stelele rasar,/ Dinspre co-
dri, sfiicioasa, iese luna-ngandurata..” (Popovici-
Bénateanu — Seard de toamnd); ,,Pan-ce izvoridsc
din veacuri stele una cite una/ $i din neguri, din-
tre codri, tremurand s-arata luna..” (Eminescu —
Scrisoarea III); ,Eu md simt atit de singur si atat de
pérasit” (P.-B. — Seard de toamnd); ,,Si suntem atat
de singuri/ Si atét de fericiti!” (Eminescu — Lasd-ti
lumea...); ,Céci tu nu mai esti aceeasi/ Cu privire
de eres” (P.-B. — Cu aducerile-aminte); ,,O, soptes-
te-mi — zice dansul — tu, cu ochii plini d-eres”
(Eminescu — Calin).

Dupé ce ne da mai multe exemple fragmentare
de acest fel, Ibraileanu ne asigura cé ,,dintre toti po-
etii tineri nu cred sd existe vreunul care sa se apropie
de Popovici-Bénateanu in pastisarea lui Eminescu.”
Popovici-Béandteanu este, asadar, cel mai bun pas-
tisor al poeziei lui Eminescu. Criticul ne spune
chiar si in ce consta pastisarea lui Eminescu: ,,Dar
cititi poeziile lui Popovici-Banéteanu si veti vedea
cd limba, muzica, factura versului, procedeul de a
imagina, sentimentul, totul e ca in Eminescu... si
uneori ca in Vlahutd, alt reprezentant al curentului
de care vorbim”

Ce calitate are pentru Ibriileanu poezia-pas-
tisd eminescizatd, deci poezia care prezinta
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caracteristicile poeziei lui Eminescu? ,Bucitile
(poeziile, p.m.) lui Popovici-Baniteanu alcatuite
din Eminescu sunt poezii in adevaratul inteles al
cuvantului, in care «se cAntd iubirea cum nu s-a
mai cintat de la Eminescu»”, spune G. Ibriileanu,
citindu-1 totodata pe Titu Maiorescu, care il consi-
dera si el pe Popovici-Banateanu un poet eminesci-
an de valoare...

Asadar, Popovici-Banateanu este, pentru
Ibraileanu, un poet adevirat, pentru céd versurile
lui, care il pastiseazd cel mai bine pe Eminescu,
»sunt poezii in adevdratul inteles al cuvantului’...

Desigur, evaluarea lui Ibrdileanu este fal-
sd, pentru cd poezia pe care o produce Popovici-
Baniteanu, nefiind o poezie autentici si originala,
nu este o poezie in adeviratul inteles al cuvantului.

A pastisa bine poezia lui Eminescu, folosind
limba, muzica, factura versului, procedeul de a
imagina, sentimentul, stilistica si fondul ideatic al
poeziei lui Eminescu, inseamna doar a produce
texte care seamana cu poezia lui Eminescu, dar care
nu au calitatea poeziei sale, pentru cd poezia-pas-
tisa este lipsitd de tensiune existentiald, afectiva si
poeticd, deci este o poezie modesta.

Urmarind sa justifice valoarea pe care i-o
acorda pastisorului Popovici-Banateanu, criticul
G. Ibraileanu afirma intr-un alt articol - O prelu-
crare a lui Eminescu. .. (vol. Scriitori si curente) — ca
exista ,,pastisori cu talent’, asa cum este ,,Popovici-
Baniteanu, fire melancolica si suflet de artist”, si
existd ,pastisori fara talent’, precum ,dl. Radu
Sbiera, fire mai aprinsd, dar fara sufletul artist”.

Se vede astfel cd Ibrdileanu a incercat sa con-
solideze pozitia in literatura roména a ,,pastisorilor
talentati”, care seamédnd cu consolidarea posturii
morale a hotilor talentati... Sau a spdrgdtorilor de
banci talentati... Dar pe Ibriileanu ar trebui sa il
intereseze legitimitatea literard, esteticd a pastiso-
rilor: este, asadar, legitim din punct de vedere li-
terar-estetic sd iti concepi poezia prin pastisarea
poeziei lui Eminescu si, in general, a poeziei orica-
rui alt poet? Fireste ca da, raspunde Ibraileanu si,
drept dovada, il sustine pe Popovici-Baniteanu, ca
pe cel mai ,talentat” pastisor al epocii sale... Acest
autor este apreciat, in mod inexplicabil, chiar si de
cétre Titu Maiorescu, pentru ci el ,,il pune, in can-
tarea dragostei (pe Popovici-Banateanu, p.m.), al
doilea dupd Eminescu’, ne informeaza Ibraileanu
in articolul Curentul eminescian. Asadar, Ibraileanu
legitimeazé si sustine eminescizarea, adicd imitarea
si pastisarea poeziei lui Eminescu! Frauda litera-
rd este in acest fel recunoscutd si legitimati... Ce
mare poet trebuie sd fie acest Popovici-Béndteanu,
care astdzi este absolut uitat de poezia roména, de
toti criticii si de toate dictionarele literare!

Cum este posibil sd legitimezi imitatiile si
pastisele literare? Probabil cd Maiorescu, Vlahuta
si Ibrdileanu erau atit de fascinati de poezia lui
Eminescu, incat ei nici nu puteau si isi inchipuie ca
poezia noastrd poate sa fie si altfel decit poezia lui
Eminescu... Spiritul poeziei lui Eminescu acoperi-
se totul, devenise tutelant. Eminescu blocase jude-
cata criticd... Si consideri ca un pastisor produce
poezie de valoare, pentru faptul ca el il pastiseazd
bine pe Eminescu, este o evaluare absolut falsa, in-
admisibila, pentru cd poezia-pastisd este lipsita de
originalitate, de vibratie existentiald, liricd si poeti-
cd; ea este o poezie care ridiculizeaza chiar origina-
lul eminescian pe care il imita.

Greu de imaginat cd Ibréileanu, care a scris pa-
gini foarte bune de exegeza la poezia lui Eminescu
si pe care Alex. Stefanescu il considera cel mai bun
critic al poetului, poate sa sustina ,,pastisorii talen-
tati” ai lui Eminescu, deci faptul ca poetii care il
pastiseazd pe Eminescu sunt poeti de valoare. Dar
are literatura romana vreun mare poet care sa fie

TRIBUNA ¢ NR. 511 ¢ 16-31 DECEMBRIE 2023




eminescian? A fi mare poet exclude posibilitatea de
a fi eminescian. Si tot asa exclude posibilitatea de
a fi arghezian, bacovian, blagian, traklian, baude-
lairean, esenian etc. A fi mare poet si a fi in acelasi
timp eminescian, arghezian, bacovian etc. este o
contradictie in termeni.

Arta poeticd a influentelor literare, a imitatii-
lor si pastiselor, este inacceptabild! Oare Ibraileanu
nu putea sa isi inchipuie cd poezia noastra are ne-
voie, pur si simplu, de poeti autentici, asadar, de
poeti care sd aibd propria viziune poeticd, de po-
eti care sd producd o altd poezie decit aceea a lui
Eminescu, insa la fel de valoroasé sau apropiata de
valoarea poeziei lui Eminescu?

Unul dintre cei care a inteles cd imitarea po-
eziei lui Eminescu, deci eminescianismul, nu este
eficient estetic, este Perpessicius, criticul care a
studiat poate cel mai mult poezia lui Eminescu,
oferindu-ne primele sase volume ale editiei critice,
din seria academicia OPERE (1939-1963). Iata ce
spune el intr-un articol din revista Cuvdntul, din
anul 1932 (Bucuresti, anul VIII, nr. 2626, reluat in
volumul Perpessicius, Eminesciana, ed. Junimea,
Tasi, 1983, p. 486): ,,eminescianismul sau curentul
eminescian a insemnat, in literatura noastra de la
sfarsitul veacului trecut, nu drumul batut pe care
sa fi mers in pas de defilare herezii (mostenitorii,
p-m.) poeziei sau atitudinilor nationaliste ale lui
Eminescu, dar (ci, p.m.) iazul cu apa vrijita in care
s-au inecat atati inotdtori inexperti sa lupte cu sire-
nele eminesciene”

Asadar, eminescianismul sau curentul emi-
nescian nu a insemnat un drum pe care au mers
victoriosi, »in pas de defilare’, mostenitorii poeziei
lui Eminescu, ci a insemnat ,,iazul cu apa vrajita (al
poeziei lui Eminescu, p.m.) in care s-au inecat atati
inotatori inexperti (care au vrut, p.m.) s lupte cu
sirenele eminesciene.” Acest fragment ne arata ci
Perpessicius respinge eminescianismul, deci pro-
ducerea poeziei prin imitarea si pastisarea poeziei
eminesciene.

Fidelitatea oarbd fata de poezia lui Eminescu,
deci imitarea/pastisarea poeziei sale, nu inseamna
nicidecum producerea unei poezii de valoare si
nu inseamna evolutie poeticd, ci blocaj, pentru ci
imitarea poeziei lui Eminescu blocheazé creativi-
tatea si originalitatea poetului imitativ. Si la fel se
intampld atunci cind este imitat oricare alt poet
important - poetul imitativ aproape ci se exclude
pe sine din propria creatie, pentru a pune in evi-
dentd modelul, sursa, deci poezia pe care el o imita,
a lui Eminescu sau a altui poet: el pune in eviden-
td modelul poetic, deforméndu-1 si distrugandu-l.
Spre finalul articolului Curentul eminescian (1930),
Ibriileanu afirma ci ,,Eminescianul a dispérut de
citiva ani. Se mai observa din cand in cind céte un
intarziat, cte un demodat, dar acestia nu sunt din
cei maij talentati. A apdrut un nou curent, sau asa
ceva, un curent realist si decadent”.

»~Eminescianul (poetul eminescian, p.m.) a
dispérut de cétiva ani’, spune in 1930 G. Ibrdileanu,
iar eu sper sd nu se mai intoarcd, pentru ca poezia
noastrd nu poate fi creatd de pastisori talentati...
Cu pastisorii ,talentati” ai poeziei lui Eminescu
nu se va cliddi niciodatd o poezie puternici... Nu
s-a cladit in vremea lui Eminescu, a lui Vlahuts,
Gherea, a lui Ibriileanu, si nu se va cladi nici as-
tazi...

(Eseul face parte din volumul Arta poeticd
a lui Mihai Eminescu, aflat in lucru.)
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Globalizare culturala si
imperialism cultural. Studiu
despre impactul globalizarii,
omogenizarii si imperialismului
cultural in lumea contemporana

(IV)

Edward Said

Edward Wadie Said (1935-2003) a fost un
critic si teoretician literar, activist politic pa-
lestiniano-american si profesor de literatura la
Universitatea Columbia, printre fondatorii studi-
ilor postcoloniale!. Educat in canonul occidental
la scoli britanice si americane, Said si-a aplicat
educatia si perspectiva bi-culturald pentru a lu-
mina sau clarifica lacunele culturale si intelegerea
politica intre lumea occidentald si cea orientald,
in special despre perpetuul conflict israelo-pa-
lestinian din Orientul Mijlociu; Principalele sale
influente au fost Antonio Gramsci, Frantz Fanon,
Aimé Césaire, Michel Foucault si Theodor W.
Adorno®. In calitate de critic cultural, Said este,
desigur, cunoscut in intreaga lume pentru car-
tea Orientalism (1978), o critica a reprezentarilor
culturale care stau la baza orientalismului - mo-
dul in care lumea occidentala percepe Orientul’.
Modelul lui Said de analizd textuala a transfor-
mat discursul academic al cercetétorilor din teo-
ria literara, critica literara si studiile din Orientul
Mijlociu - modul in care academicienii exami-
neaza, descriu si definesc culturile studiate*. Ca
text de bazd, Orientalism a fost considerat con-
troversat printre oamenii de stiintd specializati
pe studii, filozofie si literatura orientale®. Teza
orientalismului saidian propune existenta unei
»prejudecdti eurocentriste subtile §i persistente
impotriva popoarelor arabo-islamice si a culturii
lor”® care provine din traditia lunga a culturii oc-
cidentale de imagini false, romanticizate ale Asiei,
in general, si Orientului Mijlociu, in special, astfel
de reprezentari culturale servind si continuind sa
slujeascd drept justificiri implicite pentru ,,ambi-
tiile coloniale si imperiale ale puterilor europene
si ale Statelor Unite ale Americii”. De asemenea,
Said a denuntat ,malpraxisurile politice si cultu-
rale” ale regimurilor elitelor arabe conducétoare
care au interiorizat reprezentiri false si idealizate
ale culturii arabe care au fost create de orientalisti
anglo-americani’. Conform lui Edward W. Said:
»In ceea ce priveste Statele Unite, este doar o usoard
exagerare sd spunem cd musulmanii si arabii sunt
vdzuti in esentd fie ca furnizori de petrol, fie ca po-
tentiali teroristi. Foarte putin din detalii, densita-
tea umand, pasiunea vietii arabo-musulmane au
intrat in constientizarea chiar si a acelor oameni a
céror profesie este sd raporteze lumea araba. Ceea
ce avem, in schimb, este o serie de caricaturi brute,
esentiale, ale lumii islamice, prezentate in asa fel
incat sa faca acea lume vulnerabild la agresiunea
militard™®. Arta occidentald, sustine Said in cartea
sa, a denaturat Orientul cu stereotipuri si clisee de

tot felul incd din Antichitate, ca in tragedia Persii
(472 1.Hr.), a lui Eschil, unde ,,protagonistul grec
cade pentru cd a perceput gresit adevdrata naturd
a Orientului™. Dominarea politici europeand a
Asiei a pérdsit chiar si textele occidentale cele mai
obiective in exterior despre Orient, intr-o masurd
nerecunoscuta de savantii occidentali care si-au
insusit productia de cunostinte culturale - munca
academica de studiere, explorare si interpretare a
limbilor, istoriilor si popoarelor Asiei, prin urma-
re, eruditia orientalistd implica faptul ca ,subal-
ternii coloniali (poporul colonizat)” au fost inca-
pabili sa gdndeascd, sd actioneze sau sa vorbeasca
pentru ei insisi, prin urmare sunt incapabili sa-si
scrie propriile istorii nationale'’. In astfel de cir-
cumstante imperiale si imperialiste, savantii ori-
entalisti din Occident au scris istoria Orientului
- si astfel au construit identitatile culturale mo-
derne ale Asiei - din perspectiva ca Occidentul
este standardul cultural suprem de imitat, norma
de la care ,exoticul si enigmaticul” orientalilor
deviaza''.

Cartea Orientalism a provocat multe critici la
adresa lui Said in rdndul academicilor si cartura-
rilor occidentali'?. Orientalistii traditionali, cum
ar fi Albert Hourani, Robert Graham Irwin, Nikki
Keddie, Bernard Lewis si Kanan Makiya, au sufe-
rit consecinte negative, deoarece orientalismul a
afectat perceptia publicului asupra integritétii lor
intelectuale si a calitatii eruditiei lor orientalist(ic)
e Istoricul Nikkie Keddie a afirmat ca opera cri-
ticd a lui Said cu privire la domeniul orientalis-
mului a provocat, in disciplinele lor academice:
»Cateva consecinte nefericite... Cred cd a existat
o tendintd in domeniul [studiilor] din Orientul
Mijlociu de a adopta cuvantul orientalism ca o
«injurdturd generalizatd», referindu-se in esentd
la persoanele care iau o pozitie «gresita» in dis-
puta arabo-israeliana sau la persoanele care sunt
considerate «prea conservatoare». Nu are nimic
de-a face cu faptul ca sunt buni sau nu la disci-
plinele lor. Deci, orientalismul, pentru multi oa-
meni, este un cuvant care inlocuieste gandirea si
le permite oamenilor sd respingd anumiti savanti
si lucrdrile lor. Cred cé e prea rau. Poate cd nu a
fost deloc ceea ce a vrut si spuna Edward Said, dar
termenul a devenit un fel de slogan”'. In volumul
Orientalism, Said 1-a descris pe Bernard Lewis
(1916-2018), orientalistul anglo-american de ori-
gine evreiascd, drept ,,0 exemplificare perfecta a
orientalistului din establishment a carui operd se
pretinde a fi un studiu obiectiv, liberal, dar este,
in realitate, foarte aproape de a fi propagandi
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impotriva materialului subiectului”. Totodata,
Edward Said l-a acuzat pe Lewis cd este un apolo-
get sionist si un orientalist care a ,,injosit” arabii,
a denaturat islamul si a promovat imperialismul
occidental’®. Astfel, desi in 2007 Lewis a fost nu-
mit ,,cel mai important interpret al Occidentului
din/ despre Orientul Mijlociu™", altii au sustinut
cd abordarea lui Lewis este esentialistd si gene-
ralizantd pentru lumea musulmand, precum si
tendinta sa de a reafirma ipoteze care au fost con-
testate de cercetdri mai recente. La nivel politic,
Lewis a fost acuzat de detractorii séi ca a reinviat
imaginea inferioritdtii culturale a islamului §i cd
a subliniat pericolele jihadului'®. Lewis a raspuns
cu o criticd durd a orientalismului, acuzdndu-1 pe
Said ca politizeazd studiul stiintific al Orientului
Mijlociu (si studiile arabe in special); neglijand sa
critice descoperirile savante ale orientalistilor; si
dénd ,.frau liber” partinirilor sale®.

Johan Galtung

Termenul de imperialism cultural a primit o
influentd durabila din partea matematicianului si
sociologului norvegian Johan Galtung (n. 1930),
considerat ,,parintele fondator al cercetarii pacii si
conflictelor”, in cartea sa Teoria structurald a impe-
rialismului, publicatd in 1971. Galtung descrie ini-
tial imperialismul in general ca o relatie de putere
intre o natiune centrald si o natiune perifericd, in
modelul lui Galtung, Centrul si Periferia se armo-
nizeaza unul cu celélalt in puncte importante, in
timp ce interesele dintre cele doua diverg, sunt in
dezacord, in plus, ,contradictia internd in cadrul
natiunii periferice este mai mare decét in cadrul
natiunii centrale”®. Dincolo de aceste trei criterii
de definitie, Galtung descompune in continuare
imperialismul in doua mecanisme, cinci tipuri si
trei faze, cele cinci tipuri de baz4 fiind: imperialis-
mul economic, politic, militar, de comunicare si
cultural - si, spune Galtung, ,,nu avem nicio teorie
care sd sugereze cé oricare dintre aceste tipuri este
mai fundamental decat sau le precede pe celelal-
te”, mai degrabd, tipurile sunt ,chiar convertibi-
le unul in celdlalt si trebuie sa interactioneze pe
deplin” in toate cele cinci dimensiuni ale acestui
schimb inegal pentru un ,,imperialism perfect™'.
In aceastd perspectivd, violenta directd sau ame-
nintarea latentd a acesteia se retrage in mdsura
in care dominatia culturald iese mai puternic din
umbra teoriilor anterioare ale imperialismului®.
Cand aceste cinci tipuri sunt cantdrite corect, re-
zultatul este un imperialism general care reprezin-
td ,un instrument perfect al violentei structurale’,
astfel, imperialismul cultural este situat in ierarhia
conceptuald ca un tip aflat sub imperialismul ge-
neral si violenta structurala, care in sine contine
subtipuri, de exemplu ,,imperialismul stiintific’?.
In acest context, Centrul isi livreaza si preda cul-
tura Periferiei (de exemplu, sub forma educatiei,
stiintei, teoriilor, continutului invitdmantului,
canoanelor de valori sau estetizdri si idealizéri ca
operd de art3, fictiune, benzi desenate, film, muzi-
cd sau stil de viatd), in ceea ce priveste propria sa
pozitie de putere, este asigurata si, in acelasi timp,
oferd Periferiei ,cautdtori de culturd” sau partilor
centrale ale acesteia o ,,promisiune legitimatoare
de dezvoltare si participare pe baze inegale, insd”

Gayatri Chakravorty Spivak
Auto-descriindu-se bombastico-emfatic

si enervant ca o autoare ,marxist-feminist-de-
constructivistd™*, Gayatri Chakravorty Spivak a
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publicat un numadr de lucréri asa-zis provocatoa-
re, dar controversate, despre ,mostenirea coloni-
alismului”, incluzénd cérti ca Can the Subaltern
Speak?/ Poate vorbi subalternul? (1988), A Critique
of Postcolonial Reason: Towards a History of the
Vanishing Present/ O criticd a ratiunii postcoloni-
ale: Cdtre o istorie a prezentului dispdrut (1999) si
Other Asias/ Alte Asii (2005)%. In lucrarea Poate
vorbi subalternul?, Spivak criticd reprezentirile
comune din Occident ale practicii Sati, ca fiind
controlate de autori in afara participantilor, in spe-
cial de colonizatorii britanici si liderii hindusi, din
aceastd cauza, Spivak argumentand superficial cd
subalternul, referindu-se la comunitatile care par-
ticipa la obiceiul Sati nu sunt capabile si se repre-
zinte pe ele insele prin propria lor vointé, autoarea
hinduséd sustinand ci imperialismul cultural are
»puterea de a descalifica sau de a sterge cunostin-
tele si modul de educatie ale unor populatii care
se afld pe o treaptd mai joasa a ierarhiei sociale™.
In aceeasi carte, neomarxista G. C. Spivak citeaza
operele unor autori, unii care au influentat in rau
omenirea, precum Karl Marx, in special, si Louis
Althusser, dar la gramada si pe Michel Foucault,
Walter Benjamin, Jacques Derrida si Edward Said,
printre altii. In volumul ei, cu un titlu calchiat
dupéd Kant, A critique of Postcolonial Reason/ O
criticd a ratiunii postcoloniale, Spivak sustine exa-
gerat cé filosofia occidentala are o istorie de exclu-
dere nu numai a subalternului ci, de asemenea, nu
permite acestuia ,,s3 ocupe pe deplin spatiul unui
subiect uman™’. Lucrarea spivakiana exploreaza
modul in care cartile majore ale metafizicii euro-
pene (de exemplu, Kant, Hegel) nu numai cé tind
sa-1 excluda pe subalterni din discutiile lor, dar ii
impiedicd in mod activ pe non-europeni sa ocupe
pozitii ca ,,subiecti pe deplin umani”?. In aceasta
carte, G.C. Spivak a lansat conceptul de ,,ignoran-
td sanctionatd” pentru ,reproducerea si blocarea
structurilor colonialiste”, acest concept denotand
o tacere intentionatd prin ,respingerea unui anu-
mit context ca fiind irelevant”; un mod institutio-
nalizat si ideologic de a prezenta lumea®. Spivak
a inventat termenul de ,esentialism strategic’,

care se referd la un fel de solidaritate temporard
in scopul actiunii sociale, de exemplu, grupurile
de femei au multe agende diferite care pot face
dificila colaborarea feministelor pentru cauze
commune, ,esentialismul strategic” permitand
grupurilor disparate sd accepte temporar o pozitie
»esentialistd” care le permite si actioneze in mod
coeziv si poate fi ,,puternic inlocuitoare si pertur-
batoare”. In discursurile sustinute si publicate
din 2002 incoace, Spivak a abordat problema te-
rorismului si a atentatelor sinucigase cu bomba,
cu scopul de a pune capit acestora din urma, ea
explorand si incercand si-si imagineze ce mesaj
al unor astfel de acte sinistre ,,ar putea contine’,
ruminidnd ca ,rezistenta suicidard este un me-
saj inscris in corp atunci cand niciun alt mijloc
nu va trece”®. Un critic precum Bernard Lewis a
sugerat ca acest tip de limbaj stilizat poate servi
la ,estomparea problemelor morale importante
legate de terrorism”. Cu toate acestea, Spivak a
declarat in acelasi discurs ca: ,,Singura «teroare»
sinucigasd constrinsa, dar voita, este in exces fatd
de distrugerea templelor dinastice si violarea fe-
meilor, tenace si puternic reziduald. Nu are bana-
litatea rdului. Este informata de prostia credintei
dusd la extrem”3.Totusi, feminist-neomarxista
G.C. Spivak a fost adesea criticatd pentru proza
ori scriitura ei de-a dreptul criptico-eliptica** si
ininteligibild. De pilda, teoreticianul literar englez
Terry Eagleton deplange faptul ca, daca societitile
coloniale suporté ceea ce Spivak numeste ,,0 serie
de intreruperi, o ruptura repetatd a timpului care
nu poate fi suturatd’, cam acelasi lucru este valabil
si pentru propria ei prozad excesiv de eliptica, ea
insasi, deloc surprinzitor, citeste structura rupti a
cértii tocmai in acest fel, ca o ,,abatere iconoclas-
td de la practica savanta sau critica acceptatd’.
Scriind pentru New Statesman, Stephen Howe s-a
plans, la randul siu, cd ,,Spivak este atat de ului-
tor de eclecticd, atat de predispusd sa juxtapuna
diverse notiuni fard sintezd, incat si-i atribuie o
pozitie coerentd cu privire la orice intrebare este
extrem de dificil™.
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Second Edition, vol. 12, Macmillan Reference USA,
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I Nicolae Iuga

Globalism si religie (I1I)

Inaltul Consiliu al Fiilor lui Noe

Un Departament din cadrul Sanhedrinului re-
inviat, alcatuit dintr-un numér de sapte mari rabini,
se numeste Inaltul Consiliu al Noahizilor (Fiii lui
Noe) si a rezolvat problema in felul urmitor. A ela-
borat si dat publicitétii, la Ierusalim pe 10 decembrie
2018, o ,,Declaratie citre toate popoarele lumii’, in
care popoarele sunt chemate s vind la Ierusalim ca
sd venereze Dumnezeul Vechiului Testament in ritu-
alul mozaic si, concomitent, s transfere toata pute-
rea religioasa, politicd si juridica a lumii la Ierusalim,
unde se propune infiintarea unei organizatii mon-
diale de gen ONU, dar pe fundamente biblice, pre-
cum si a unei Curti de Justitie Internationale dupa
modelul celei de la Haga'. Momentan, problema
recunoasterii lui Yeshua ca Mesia este reinterpreta-
td si apoi pusd intre paranteze. Mai importante sunt
conditiile obligatorii pe care trebuie sa le intruneasca
ne-evreii pentru a participa la ritul mozaic impreuna
cu evreii, anume respectarea Celor Sapte Porunci ale
lui Noe.

Aceste sapte porunci ale lui Noe sunt: (1)
Shefichat damim - Sa nu ucizi. (2) Gezel - Sa nu furi.
(3) Avodah zarah — Sa nu te inchini la idoli (dum-
nezei falsi). (4) Gilui arayot — Si nu fii imoral sexual
(angajat in incest, sodomie, bestialitate, castrare si
adulter). (5) Birkat Hashem - Sa nu iei numele lui
Dumnezeu in desert. (6) Dinim — Sa respecti legile
(sa ai Curti de Justitie si Justitia s fie aplicatd in mod
corect). (7) Ever Min HaChai - Nu ménca o parte a
unui animal viu. Prin urmare, oricine primeste toate
aceste sapte reguli in mod solemn in fata unei curti
rabinice are un statut special in judaism. Chiar daca
nu sunt evrei, ei au intrat intr-un ,parteneriat de-
plin” cu evreii in serviciul lui Dumnezeu si pot sluji
la Templu impreuna cu evreii.

In Declaratia Consiliului Fiilor lui Noe2 se spu-
ne, intre altele: ,Numele Israel, prin care lacov a
fost chemat si toti urmasii sdi dupa el, indicé legatu-
ra poporului Israel cu Creatorul si aceastd legdturad
este intdritd si prin cAntatul Cantului lui Dumnezeu,
care se realizeazd prin Cartea Psalmilor. Scopul cel
mai inalt al cAntecului este sa laude pe Creator [...].
(1) Toatd omenirea trebuie sa se pregiteasca pentru
ziua in care Domnul va impariti in Sion, caind po-
poarele vor face pelerinaje la Ierusalim pentru a lua
parte la slujirea din Templu. (2) Invitatii ne spun ca
lumea se sprijina pe trei stilpi: Pe Tora, pe slujirea
la Templu si pe faptele bune ale dragostei. Fara slu-
jirea la Templu, lumea e ca un tron care sta pe doud
picioare. (3) Suntem foarte aproape de ziua pe care
profetii lui Israel au anuntat-o, in care Dumnezeul
lumii, Creatorul a toate, va fi chemat de cétre lume
cu numele Dumnezeului lui Israel, deoarece numai
Israel a rdmas atasat de El (4) Omenirea a creat re-
ligii precum crestinismul si islamul ca instrumen-
te de-a lungul istoriei pentru a apropia omenirea
de aceasti zi, cand toata lumea Il va recunoaste pe
Dumnezeul lumii descoperit pe Muntele Sinai. (5)
Chemarea lui Dumnezeu de a intoarce poporul Séu
in tara Sa va demonstra ci credinta unor natiuni ca
Israel a fost in exil ca pedeapsa este gresitd. Exilul
a existat doar pentru ca Israel s serveascd drept
exemplu popoarelor de slujire a lui Dumnezeu.
Dacé nu ar fi fost exilul, Mahomed nu l-ar fi cu-
noscut pe Dumnezeu si ar fi fost idolatru ca si cei-
lalti frati ai sdi. Dacd nu ar fi fost evrei in Roma,
acestia ar fl rdmas idolatri pana astézi. Tora a fost
tradusa in greaca si popoarele au copiat cuvan-
tul lui Dumnezeu pentru ca existau evrei in exi-
lul egiptean. (6) A venit momentul ca poporul
Creatorului sd revind in tara sa, iar de aici lumina
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sa se rdspandeasca in intreaga lume. Iar cdnd o vom
merita, cAind Templul va fi restaurat si construit
pe locul sdu, atunci toate popoarele vor realiza si
mai mult cd a venit momentul sa I se inchine lui
Dumnezeu. Criza religiei de astézi este o pregitire
pentru adevirata adorare a lui Dumnezeu. (7) In
concluzie, oricine doreste sd ne insoteascd, si ne fie
partener in slujirea lui Dumnezeu si sa aiba legaturi
cu poporul nostru, trebuie si creadd in Dumnezeul
descoperit pe Sinai si si fie ca poporul lui Israel,
care a fost prezent acolo, si a rimas pana astdzi pre-
zent. Vedem lucrarea lui Dumnezeu clar in minu-
nea credrii statului Israel, care a renascut la doud
mii de ani dupd distrugerea sa. Tuturor celor ce ne
insotesc le revine sarcina sa incerce tot posibilul
pentru a raspandi credinta potrivit profetilor, asa
cum evreii au pastrat si respectat cuvintele acesto-
ra, si sa prevind raspandirea religiilor facute de oa-
meni. Cei care fac acest lucru trebuie si ii ajute pe
evrei si respecte ceea ce Dumnezeu le-a poruncit.
Dumnezeu cere de la evrei mult mai mult, mai mult
decit a cerut popoarelor, dat fiind faptul ca evreii
vor sluji ca preoti ai umanitatii. Iar celelalte popoa-
re nu ar trebui sa incerce s influenteze poporul lui
Dumnezeu sa accepte religiile lor™.

Secretarul Sanhedrinului, Rabinul Dov
Stein vorbeste chiar despre nevoia de a desfiinta
Organizatia Natiunilor Unite, care este depasitd de
evolutiile din lumea contemporana si de a o inlocui
cu o organizatie controlatd de un Sanhedrin dispus
sa colaboreze cu toate natiunile lumii. ,,Acum tra-
im intr-o perioada cdnd amenintérile sunt globa-
le si nu se limiteaza la o singura tara. Acest lucru
este valabil pentru arme, probleme de mediu si
chiar probleme sociale. Solutiile trebuie sd provi-
nd dintr-un efort universal. Organizatia Natiunilor
Unite a esuat in mandatul siu, prin respingerea lui
Dumnezeu ca Creator si a Legilor lui Noe ca fiind
legi comune tuturor oamenilor [...]. Trebuie si
re-educdm lumea pentru a aborda aceste probleme.
Avem nevoie de o organizatie universald care sa se
intoarca la Biblie, s reeduce lumea. Aceasta nu este
o initiativa religioasd. Aceasta este o initiativa na-
tionald, cu fiecare natiune care aduce aspectul siu
special, toate natiunile care se reunesc la Ierusalim,
unde a fost creatd lumea™. La fel ar sta lucrurile si
cu Curtea Internationald de Justitie de la Haga, care
ar trebui reconstruitd pe principii biblice. Cele mai
importante institutii internationale de azi, cea poli-
ticd (ONU) si cea juridicd (Curtea Internationala de
Justitie) ar trebui regindite si mutate la Ierusalim,
sa functioneze sub autoritatea Templului.

Comentarii la Declaratia Consiliului
Fiilor lui Noe

(a) Declaratia ne aratd clar cd poporul evreu
de azi isi asuma explicit o misiune mesianica glo-
bald, pe baza profetilor vetero-testamentari, de
raspandire in intreaga lume a invétaturii biblice
mozaice. Baza se afla in profetia lui Isaia: ,,Poporul
care umbla in intuneric a vizut lumind mare si pes-
te cei ce locuiesc in umbra mortii lumind va rasari
(IX, 2)°, precum si in capitolul 56 din acelasi pro-
fet, care se refera la chemarea tuturor popoarelor
la mantuirea adusd de Mesia. (b) Aceasta misiune
cheama toate popoarele la impreund-slujirea ace-
luiasi Dumnezeu, fird a fi nevoie ca ele sa fie con-
vertite la judaism, in baza respectarii poruncilor
legii morale a lui Noe®, fiind de ajuns faptul ci 1l
recunosc pe Dumnezeul Vechiului Testament ca
Dumnezeu adevirat. (c) Tot exilul de doud mii de
ani al poporului evreu nu a fost, cum se sustinea
in Evul Mediu crestin, o pedeapsi de la Dumnezeu
pentru poporul evreu, ci dimpotrivi o misiune
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data acestui popor, de pregitire a popoarelor lumii
pentru a accepta adevarata religie. (d) Crestinismul
si Islamismul sunt doua religii care au fost create in
scopul de a pregati lumea pentru ziua in care mo-
zaismul va fi religia universald a intregii omeniri.
Deci, invers fatd de cum sunt concepute lucrurile
in religia crestind: nu Mozaismul este o pregitire a
lumii pentru primirea revelatiei Crestine, ci invers.
(f) Criza actuala a religiilor este o pregatire pen-
tru adevérata adorare a lui Dumnezeu, pe care o va
aduce instaurarea unei religiei Mozaice universale
la Terusalim, pe muntele Sion. Ateismul, materia-
lismul si modul de viaté secularist ar putea fi consi-
derate ca pregatitoare pentru noua religie Mozaica,
s-ar putea spune chiar ca au fost create intentionat,
cu scopul de a slébi celelalte religii, in aga fel incat
popoarele si fie pregitite pentru a primi o noui
spiritualitate. (g) Rabinii evrei vor fi viitorii preoti
ai intregii umanitéti. Cheltuielile legate de intreti-
nerea lor, a Templului, a Sanhedrinului cu departa-
mentele sale si cu institutiile subordonate vor cadea
in sarcina tuturor natiunilor care vor respecta po-
runcile lui Noe.

Prin urmare, s-ar putea ca de aici inainte pro-
blema ecumenismului sa se puna altfel. Pand acu-
ma se vorbea de ecumenism ca despre un ideal de
unire a tuturor crestinilor. Acuma, prin recenta
Declaratie a Sanhedrinului din 10 decembrie 2018,
toti crestinii sunt invitati sd participe la cultul resta-
urat al celui de-al Treilea Templu, ca in adevaratul
ecumenism, in calitate de parteneri ai evreilor
care se inchind Aceluiasi Dumnezeu unic, revelat
pe Muntele Sinai. In consecintd, ce viitor ar putea
sa maj aibd Crestinismul? Sau problema ar putea
fi pusd altfel: cum este posibild impacarea tuturor,
evrei si neevrei, in ideea mesianicd? Deocamdata,
raspunsul este negativ, atita timp cat evreii i cres-
tinii inteleg prin Mesia lucruri diferite’. Dar este
posibild oare o reducere a divergentelor si o apro-
piere a pozitiilor, pana la ajungerea la un numitor
comun? Se pot oare construi punti de legdturd intre
Iudaism si Crestinism, fard a fi insd compromisi
Evanghelia? $i daca da, cum anume? Este adevirat
ca existd multi crestini, cu dragoste fatd de Israel si
profetia biblicd, si acestia par a fi fascinati de ideea
de reconstructie a Templului®, dar ei nu judecd lu-
crurile realist si in perspectiva istoric.

Pe de o parte, prin ,Mesia” evreii inteleg altce-
va decit crestinii. In ebraica, cuvantul ,,Yeshua” are
semnificatia ,Dumnezeu este Cel care mantuieste”
(sau da méntuirea), sens cu care apare si la crestini:
Fecioara Maria ,,va naste fiu, cdruia ii vei pune nu-
mele Iisus, caci El va mantui pe poporul Sdu de paca-
tele lor” (in Evanghelia dupa Matei, I, 21), dar apare
foarte frecvent si in scrierile Vechiului Testament,
de peste 150 de ori. Totodata, vechii evrei aveau
si o altd notiune, aceea de ,Mesia” (in ebraica:
HaMashiach, adica ,,Unsul lui Dumnezeu”), care
trebuia sa fie un erou eliberator si care era astep-
tat ca un eliberator politico-militar al poporului lui
Israel. In greaca veche, termenul este tradus prin
,Christos”, care inseamna acelasi lucru: Unsul lui
Dumnezeu. Astfel ca, la momentul venirii lui lisus
in lume, se punea public si in mod acut problema
dacd Yeshua este Mashiach, in termeni ebraici, re-
spectiv in termeni crestini dacé Iisus este Hristosul,
Fiul lui Dumnezeu (Mt., XXV, 63), ceea ce Iisus a
recunoscut fara ezitare (Mt., XXVI, 64), fapt care a
fost taxat de cdtre Sanhedrin drept blasfemie si, in
consecintd, conducdtorii evreilor au cerut lui Pilat
condamnarea Sa la moarte.

Azi insd, rabini avizati nu mai sustin numai
ideea unui Mesia ca erou politico-militar, ci dau
notiunii de HaMashiach o cu totul alta interpreta-
re, de ordin alegoric si simbolic®. Exista — se spu-
ne — si un judaism mesianic, care poate admite ca
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Mesia cel asteptat a venit deja in urma cu doud
mii de ani, aga cum cred si crestinii, dar nu a venit
ca un Dumnezeu nou al crestinilor, ci ca un lega-
mént nou al evreilor cu Dumnezeul lor cel vechi
revelat pe Muntele Sinai. Iahve le-a promis evrei-
lor prin profeti (Ieremia, XXXI, 1-14), cd le vor fi
iertate toate pacatele lor, dar iertarea pécatelor nu
se poate face oricum, ci numai prin sacrificiu. Iar
»sacrificiul anual [de sdnge animal] nu a putut re-
aliza acest tip de iertare pentru totdeauna. Doar
sangele sacrificiului [lui Mesia] ar putea face acest
lucru o daté pentru totdeauna [...]. Acesta este un
nou legdmant care este promis Poporului lui Israel,
si apoi prin acesta se raspandeste la natiunile lumii
si pentru toti oamenii. Acesta este Yeshua Mesia lui
Israel, prezis de profetii evrei. Cand poporul evreu
il imbratiseaza si il primeste pe Yeshua, evreii nu se
convertesc la crestinism, ci ei il regdsesc pe Mesia al
lor, fagdduit in Scripturile lor! Ei riman evrei, dar
l-au gasit i pe Mesia!”*. Existd deci si o credintd
evreiascd in Mesia, care a venit in lume deja in
urmd cu doud mii de ani, ca fiind acel Yeshua care
s-a jertfit voluntar pentru iertarea tuturor picatelor
lumii. Deci existd si un ,,crestinism evreiesc’, ca ter-
men pentru a descrie aceastd credinta evreiasca in
Yeshua, in consecintd poporul evreu nu trebuie sa
se mai converteascd la crestinism, pentru cé ei sunt
evrei care l-au recunoscut pe Iisus ca Mesia, pe care
il asteaptd de mult poporul evreu. Si, prin recipro-
citate, pot exista si crestini care respecti cele sapte
porunci ale lui Noe si care impartasesc aceastd con-
ceptie mesianicd. Acest fel de crestini nu trebuie sd
se mai converteasca la iudaism, ci ei vor putea sluji
impreund cu evreii la cel de al Treilea Templu, a ca-
rui edificare este promis.

Pe de alta parte, evreii nu ezitd sa ii taxeze pe
crestini cd nu ar fi riguros monoteisti, ci ca ar fiun
soi de politeisti deghizati. Existd si specialisti in
istoria religiilor care fac un inventar aménuntit al
divinitétilor crestine ca religie politeista''. Acelasi
rabin Jonathan Bernis scrie ca: ,, Am invatat ca cres-
tinii cred in trei zei: Tatdl, Fiul si Duhul Sfant. Si
aceasta este o inselaciune si o piedica pentru evrei
care, chiar dacd nu sunt religiosi, stiu un lucru:
Dumnezeu este Unul™*?, ceea ce le-ar impune cres-
tinilor practic sd renunte la specificul religiei lor,
respectiv la teologia Sfintei Treimi, daca vor si se
apropie de iudaism si sa slujeasca impreund cu
evreii la cel de al Treilea Templu.

In alta ordine de idei, in Scrisoarea adresa-
td urmasgilor lui Ismael, adica musulmanilor, care
formeazd ,marea natiune arabd’, reprezentantii
Sanhedrinului pretind ca ziua sosirii lui Mesia este
aproape, ca ,,pasii lui Mesia se aud in mod evident
si cd a venit vremea sa reconstruim Templul de pe
muntele Moria, in Ierusalim, in vechiul sau loc”
Dar faptul ci sosirea lui Mesia se apropie — acest
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lucru pe ce se bazeaza? Existd vreo profetie speciald
care sd sustind acest lucru? Daca da, atunci care este
aceasta profetie? Pentru ci toate profetiile cunos-
cute, din profeti sau din Apocalipsd, sunt valabile
practic pentru toate timpurile. Sau existd simptome
ale societatii contemporane - simptome sociologi-
ce, economice, politice etc. — care ne-ar indreptati
sd spunem ,a venit vremea!”, pentru ca o astfel de
convingere, cd ,a venit vremeal!”, ne-ar incumba
raspunderi uriase. Dacd da, atunci care sunt aceste
simptome?

In al doilea rand, cum se va reconstrui cel de
al Treilea Templu in Ierusalim, pe ,,vechiul sau loc”,
dupa spusele Sinedriului? Dupé cum se stie, pe lo-
cul vechiului Templu iudeu din Ierusalim, distrus
de catre romani in anul 70 d.H., s-a construit de
cétre califii arabi in sec. VII d. H. o moschee, iar
locul a ajuns sé fie considerat de catre musulmani al
treilea loc sfant al Islamului, dupa orasele lor sfin-
te, Mecca si Medina. O simplé intentie a autorita-
tilor statului Israel din anul 2000 de a efectua unele
sapaturi arheologice, din interes pur stiintific, in
apropierea complexului moscheii Al-Agsa, locul
fiind vizitat de cétre premierul israelian de atunci
Ariel Sharon, a alimentat zvonurile si temerile po-
pulatiei arabe, ca Israelul ar urmari de fapt sd da-
rame moscheea, ceea ce a dus la declansarea unei
revolte palestiniene sangeroase, cunoscuti sub nu-
mele de a doua intifadd, soldata cu sute de morti si
mii de raniti. Cine poate fi oare azi atita de naiv sau
de lipsit de simtul realitatii si creada ca mosche-
ea construita de catre arabi pe Muntele Templului
in urma cu peste o mie trei sute de ani ar putea fi
ddramata fard probleme, pentru a face loc pentru
reconstruirea Templului evreiesc?

Note

1 http://www.israelnationalnews.com/News/News.
aspx/90646

2 Adam Eliahu Berkowitz in: https://www.breakin-
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tar-third-temple

3 https://www.marturisireaortodoxa.ro/printul-bi-
sericii-mitropolitul-teofan-incurajat-sa-partici-
pe-la-implinirea-idealului-religios-al-mozaismului
Traducerea in limba roméand a Declaratiei a fost pre-
luatd dupd administratorul acestui site, Mihai-Silviu
Chrila.

4 https://www.breakingisraelnews.com/116619/sanhe-
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Dupa Tora, Ed. 2004, Londra.
Mihai-Silviu Chirila in: https://www.marturisireaor-
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ons-a-warning-to-christians

8 https://kehilanews.com/2018/09/22/the-sanhe-
drin-seduction-and-third-temple-temptati-
ons-a-warning-to-christians

9  Vezi de exemplu Rabi Jonathan Bernis, in: https://
www.jewishvoice.org/read/blog/ten-biggest-lies-
about-yeshua-his-jewishness-and-what-some-call-
jewish-christianity

10 https://www.jewishvoice.org/read/blog/ten-biggest-
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11 http://www.badnewsaboutchristianity.com/db0_one-
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lies-about-yeshua-his-jewishness-and-what-some-
call-jewish-christianity
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I Menut Maximinian

Povesti de Craciun (IT)

n moment aparte in viata oamenilor
din Bistrita-Nasaud a fost acela in care
Familia Regald a poposit in mijlocul lor.
Regele Mihai I a fost indragostit de plaiurile bis-
tritene. Poate cd mostenirea vine de la bunicii lui,
Regina Maria si Regele Ferdinand, care vorbeau
despre un tirdm al costumelor populare la vizi-
ta in Bistrita, la 26 mai 1919, atunci cdnd Regina
Maria a venit in costumul popular roménesc, al
cirui ambasador a fost intreaga viatd. Alaturi de
Regele Ferdinand poposeau la Bistrita, dupd ce au
luat la pas intreaga Transilvanie. ,,Acestui colt al
Ardealului, vecin de sora cu Moldova, codrii cari
se intind peste munti i-au soptit de atétea ori, céd
si dincolo de munti trédiesc tot frati, si soptirea
muntilor si murmurul apelor au adus aicea acelasi
suflet de iubire de neam... Sunt convins ca acest
suflet va fi la fel totdeauna” - Regele Ferdinand, 26
mai 1919, Bistrita'. ,,O célétorie de neuitat, ca un
periplu in transa de la un loc la altul, un spectacol
fara de sfarsit de minunate procesiuni taranesti...
Pe oriunde umblam aveam parte de primiri de un
pitoresc greu de descris, taranii se strangeau cu
miile sa ne intdmpine, cele mai indepértate sate
si-au trimis delegati pentru a saluta venirea noas-
tra. Un spectacol fira sfarsit de minunate costu-
me populare, specific fiecdrui district, pentru ca
Romaénia era un tirdm al costumelor populare...
in alte locuri jerbele erau parca incoronate cu pene
de paun care se rasfirau ca un halou in spatele ca-
pului... Acea vizita in Transilvania, in anotimpul
cand natura se trezeste la viata, cand apar florile
de primévara si inimile oamenilor sunt pline de
recunostintd, riméne un unic eveniment la care
eu deseori, cAnd viata e tristd si fara tintd, ma uit
in urma repetand vorbele poetului: «Nici mécar
Dumnezeu nu poate intoarce aceastd ord»... Am
invitat sd iubesc munca tiranilor, si le apreciez
rabdarea, perseverenta, fidelitatea si am invétat
de la ei sd iubesc mirosul graului”- nota Regina
Maria despre vizita din Bistrita-Nasaud>
Si Regele Mihai a fost interesat de traditi-
ile noastre, trecand cu Regina Ana, pragul casei
Luciei Todoran de la Salva. ,Regele Mihai s-a
simtit foarte bine in atelierul meu si s-a incume-
tat aldturi de regina Ana si invete sd lucreze cu
margele cu acul. Cand au vazut citd abilitate am,
au zis ca sunt ca o masind de cusut’, spune Lucia
Todoran. Primit cu ,jinars de poame, plicinta
cu branza, colac cu nucd, vin cu scortisoard din
struguri de pe gard”, regele a promis ca mai revine
in casa gospodarilor. Nu a plecat de aici cu ména
goald, alegdnd un clop cu cinci randuri de pene de
pdun, iar regina si fetele Ana si Margareta, bentite
din mirgele. In august 1997, la Bistrita, MS Regele
Mihai si MS Regina Ana erau primite de mii de
bistriteni. Familiei regale i-a fost dedicate un re-
cital de muzica traditionala a lui Grigore Lese, cu
participarea extraordinara a Marioarei Lese.
Valea Tiblesului, a Bargaului si cea a Zagrei
au avut la sfarsitul anului 2006 ocazia reintalnirii
cu istoria. In ultimele zile ale anului 2006, Regele
Mihai impreund cu Regina Ana si cativa mem-
bri ai Casei Regale s-au aflat in judetul Bistrita-
Nisdud. ,,In luna octombrie 2006, cand implinea

varsta de 85 de ani, Majestatea Sa Regele Mihai
I a spus, intre altele, cd doreste sd praznuiascd
Nasterea Domnului, Criciunul, in mijlocul po-
porului, stribatand satele din Ardealul de Nord,
iar integrarea in Uniunea Europeana sa il gdseas-
cd intr-o sfintd mandstire. In ultimele zile ale
anului 2006, Majestitile lor Regele Mihai impre-
und cu Regina Ana, aldturi de Alteta Sa Regald
Principesa Margareta, Alteta Sa Principele Radu,
Alteta Sa Regald Principesa Elena si sotul aceste-
ia, Alexander McAteer, si cAtiva membri ai Casei
Regale s-au aflat in judetul Bistrita-Nasaud. Au
fost invitati de IPS Bartolomeu al Clujului, care a
explicat cd, din punct de vedere spiritual si potri-
vit dreptului canonic din tarile ortodoxe, Regele
este unsul lui Dumnezeu si trebuie sd primeasci
respectul cuvenit™. [...] Impresionante sunt si
notérile din ,,Jurnalul” regelui Carol I si din co-
respondenta privatd a acestuia, publicatd de Sorin
Cristescu la Editura Tritonic. Nota, in 1878, intr-o
scrisoare trimisa surorii lui, contesa de Flandra:
»Acum incep la noi grijile Craciunului care nu
sunt deloc putine din cauza numarului mare de
persoane care vor primi cadouri. Elisabeta are
acum sase doamne de onoare, din care trei locu-
iesc la palat, eu am noud aghiotanti, apoi vine ma-
resalul Curtii, medicul personal, secretarul, asa ca
trebuiesc previzute cadouri pentru 30 de persoa-
ne, ceea ce aici, unde posibilitatea de alegere nu
este mare, ridici greutiti considerabile. In Orient,
sunt foarte rasfatati cu cadourile si pun mare pret
de valoarea lor. Nici noi nu putem sé scipam de
darurile aduse din toate pértile si nu crutam pen-
tru aducdtori nicio cheltuiala®”

Tot de la Carol I aflam cum se petrecea ser-
barea Nasterii Domnului nostru Iisus Hristos:
,In ziua de 24 decembrie, la ora 11.30, IPSS
Mitropolitul Primar, inconjurat de inaltul cler,
vine la palat cu sfintele icoane. La intrarea PSS in
curtea palatului, garda ia pozitie de drepti. IPSS
Mitropolitul Primar este primit in capul scérii de
onoare de ofiterul de ordonants, iar la intrarea in
apartamentele de receptie de catre adjunctul re-
gal de serviciu care aduce pe IPSS in salonul rosu
unde se imbraci in odajdii. IPSS Mitropolitul
Primar, insotit de inaltul cler, este apoi condus de
maresalul curtii regale in apartamentele unde se
afla Majestitile lor si fac rugéiciunile obisnuite in
ajunul zilei Nasterii Mantuitorului. La aceasta ce-
remonie, Casa Civila si Casa Militara a Majestitii
sale asistd in mica tinutd. La palat, in cele trei zile
ale Sfantului Créaciun, afard de un anume ordin,
nu vor fi receptiuni. Persoanele care vor veni sa-
si prezinte felicitérile lor li se pune de citre adju-
tantul regal de serviciu registre de inscriere Ad
Hoc la dispozitie™. Multe sunt relatérile legate
de Craciunul Familiei Regale, petrecut uneori cu
mare fast alaturi de popor, alteori in singuratate,
in functie de vremurile prin care a trecut.

Bradul impodobit de Craciun pare a fi o tra-
ditie adusa in Germania, in secolul al XVII-lea.
Obiceiul bradului impodobit intai cu mere, conuri
sau nuci, a existat, inca din secolul al XV-lea in
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tarile scandinave. Folosirea crengilor de brad pen-
tru a simboliza vesnicia a fost, ins3, o traditie incé
din Egiptul Antic. Pe teritoriul european pre-cres-
tin oamenii se rugau la brad, dupé convertirea la
Crestinism decorand casa cu crengi de brad, pen-
tru indepérta raul. Din Scandinavia, obiceiul ar fi
trecut in Germania secolului al XVII-lea. Pomul
de Créciun si revelionul au fost adoptate, ca tra-
ditii, de Roménia si de tarile europene, in ulti-
mul secol si jumatate, exact timpul de cand exista
Familia Regala romé4na. Criciunul Regal a inceput
pe plaiurile noastre in anul 1866.

Semnalim, din multimea de evenimente,
si Craciunul din 1919, imediat dupd ce Regina
Maria se intorcea acasa glorioasa, dupé legendara
vizitd de la Paris sau cel din 1921, cand la palatul
regal a concertat George Enescu. La 24 decembrie
1947, Palatul Regal gidzduieste ultima ceremonie
de Criciun regal, dedicatd angajatilor Caselor
Militara si Civila ale Regelui, pentru o perioada
de cincizeci si patru de ani. Regele Mihai, care
avea 26 de ani, stitea aldturi de Regina Elena, in
Sala Tronului, aproape de inaltul brad adus din
Carpati. Dupd jumadtate de secol de exil, in 2001,
Craciunul de la Casa Regald arata mult mai pu-
tin ceremonios. In anii urmaitori, Criciunul a fost
mai insufletit, fiind strdmutat la Savarsin.

Ar fi multe de povestit despre sarbitoare, insd
sintetizdnd, putem spune cé atmosfera de Craciun
din casa Regelui Carol I si a Reginei Elisabeta, pa-
rintii unei copile disparute la virsta de patru ani,
seriosi si austeri, condusi de simtul datoriei, va fi
fost complet diferita de cea din familiile succeso-
rilor lor. Regele Ferdinand si Regina Maria, casé-
toriti de foarte tineri (la 27 si, respectiv, la 17 ani),
au avut o casd plind de copii, cu veselie, daruri si
cdldurd familiald, in ciuda cumplitelor greutati
ale Primului Razboi Mondial. O placd memoriala
dedicatd Regelui Carol al II-lea al Romaniei, ta-
tdl Regelui Mihai I, atestd la intrarea in Biblioteca
Judeteand ,George Cosbuc” Bistrita-Nasdud fap-
tul cd intre 1919-1920 cladirea a fost resedinta lui,
fiind vizitat de Nicolae Iorga si Alexandru Vaida
Voevod. ,,In toamna anului 1918, in urma scan-
dalului produs de césdtoria sa cu Zizi Lambrino
si a doua renuntare la tron, Principelui Carol i se
stabileste domiciliul obligatoriu in orasul Bistrita.
Cu aceastd ocazie, in oras se infiinteazd un regi-
ment de vanitori de munte si se achizitioneaza un
imobil situat pe str. Alexandru Odobescu, unde
ulterior va functiona Banca Nationala. In aceasta
perioadd, asupra principelui se vor face numeroa-
se presiuni pentru a renunta la casitorie. In acest
scop, cunoscandu-i-se inclinatiile si capriciile,
se vor organiza partide de vandtoare, defildri de
trupe, petreceri, precum si numeroase aventuri
sentimentale, toate menite a-1 face sa uite de Zizi
Lambrino. Cu aceastd ocazie, la Bistrita a fost tri-
misa o elevd de la azilul «Elena Doamna» pe nume
Maria Martini, cu care Carol avusese anterior o
aventura amoroasd. Aceastd Maria a ndscut si un
baiat cu numele de Silviu, care a fost recunoscut
de principe. In final, manevrele Casei Regale au
reusit, Principele Carol promitind o «revenire
solemnd» asupra deciziei luate in august 1919 de
a nu se recunoaste sotul si périntele copilului pe
care Zizi Lambrino il purta in pantece. In data
de 8 ianuarie 1920, Zizi Lambrino a dat nastere
unui copil pe care-l va boteza Mircea Grigore,
dupa care a recurs la santaj, dand publicitatii scri-
soarea prin care Carol se recunoaste pdrintele
copilului si sotul ei. Pe 20 februarie 1920, prin-
cipele ii cere Regelui Ferdinand sd considere «ca
nuld si neavenita scrisoarea pe care am trimis-o
Majestitii voastre la 1 august» si «in conformita-
te cu spiritul Constitutiei si al legilor noastre de
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familie ma devotez serviciului tarii si al Majestatii
voastre». In 8 ianuarie 1920, Principele Carol pa-
raseste tara, fiind trimis intr-o «excursie de stu-
dii» prin lume, pentru a incerca sa uite de fosta
sa iubita. Se pare ca in urma legéaturilor amoroase
pe care Principele Carol le-a avut la Bistrita, s-au
nascut mai multi copii. Niciunul nu si-a revendi-
cat insa originea sangelui albastru. Folclorul local
a gdsit, totusi, o asemdnare izbitoare intre una din
personalitatile publice ale orasului, cu oarecare
ascensiune in ierarhia politico-administrativa a
judetului pe vremea comunistilor, si Regele Carol,
fapt pe care cel in cauza nu l-a dezmintit nicioda-
td (n.r. - Constantin Sabie). In iarna anului 2007,
Regele Mihai impreuna cu Regina Ana si cétiva
membri ai Casei Regale si-au petrecut sarbatori-
le Craciunului la Bistrita. Cu aceasta ocazie, i-am
aratat Majestatii sale casa in care, cu multi ani
in urma4, a locuit Regele Carol al II-lea. S-a oprit
pentru citeva clipe, a privit cu interes cladirea im-
punétoare, dupé care a comentat simplu: «Aceasta
este de acum istorie»”, spune prof. univ. dr. Mircea
Gelu Buta®.

Carol al II-lea, in ciuda imprevizibilul sidu
comportament public, va fi petrecut Créiciunurile,
la Palatul Regal si la Sinaia, in tristete si neimpli-
nire, desi avea aldturi pe fiul sau si era inconjurat
de o serie remarcabild de intelectuali interbelici.
Regele Mihai a domnit in anii 1940 peste o tard
greu incercatd, iar apoi in exil, Regele Mihai si
Regina Ana au petrecut Criciunuri simple. La
Savérsin, Craciunul zilelor noastre a fost de la in-
ceput unul pretios, prin valoarea lui istorica si sen-
timentald. Oamenii, ca si Familia Regald, au sorbit
cu nesat, inca din anul 2001, fiecare clipa petrecu-
td impreuna. Legdtura dintre Dinastia Nationald
(cum o numea Regele Carol I) si natiune este un
fapt definitoriu al institutiei regale, in toate tim-
purile. Asa se explicd de ce Regele Mihai a trimis
mesajul de Craciun romanilor, timp de 75 de ani
(1940-2015), iar de atunci incoace Majestatea Sa

Custodele Coroanei ii continua fard intrerupere
legdmantul’.

Cati dintre noi stiu cid Regina Maria a
scris si o poveste intitulatd chiar asa ,,Poveste
de Craciun’, aparutd la Editura Paul Editions in
cartea ,Povesti”®. Pe langd traducétorii Carmen
Pasac, Adria Val si Elena Davila, de traducerea
versurilor ocupandu-se Nora Iuga.

Povestea ne aratd incéd o daté faptul cd Regina
cunoaste foarte bine viata tiranilor, naratiunea
surprinzind foarte bine atdt modul de trai din-
tr-un sat obisnuit in mijlocul caruia se ridica o
bisericutd veche, Galea, cit si a satelor mai insta-
rite, precum Bostea, cel care avea o biserica noua
si mare. Povestea aceasta surprinde viata unui
copil pe nume Petre ce ne aminteste de Sfantul
Petre care coboard pe pamant in aceastd perioa-
déd. Copilul acesta face orice pentru care mama
lui, Maria, sa nu-l lase orfan, astfel incat, pe langa
rugdciunile ce le indlta in Bisericd, aldturi de popa
Toader, simtind ca trebuie ficut mai mult, isi in-
vinge propriile temeri si, in Ajunul Craciunului
trece prin padurea intunecatd, pe langa putul pa-
rasit din care se auzeau mereu voci pentru a ajun-
ge la Biserica mare din satul vecin, in cumintenia
lui crezand ci, daca Biserica este mai frumoasi
si rugdciunea va fi mai bine primita. Aude glasul
unui copil din put care-i cere sd-i dea lumanarea
ce o duce ofranda la icoana Maicii Domnului de
la Biserica si, in darnicia lui, face acest lucru, des-
coperind mai tarziu ca lumanarea ajunge, printr-o
minune, chiar la icoand, iar mama lui se insdnato-
seste. Concluzia este simpla: iubirea face minuni.

Povestea aceasta care are cuprinse in ea mul-
te motive etnologice este inclusd si in volumul
»Povesti regale de Créciun’, aparut la aceeasi edi-
turd, in care ne intdlnim si cu subiecte abordate in
jurul marelui praznic la alte case regale.

Amintim, la aceeasi editura, si romanul
»Regine incoronate-povestire din trecut”, ,Maria,
Regina Romaniei™ si ,,File de jurnal”® semnat de
Marta Trancu Rainer, prima femeie chirurg din
Roménia si medic personal al Reginei Maria.

Nu trebuie sé lipseascéd din casa noastra Carmen
Sylva cu ,,Povestile unei Regine”'!, editie de sirba-
toare, aparuta la Curtea Veche.

Fie cd vorbim despre Criciunul oamenilor
simpli din Tinutul Bistrita-Nésdud, care au primit
in mijlocul lor Familia Regald, fie cd ne referim la
Craciunul monahilor nostri de la palatele regale,
toate au in centru bucuria asteptdrii colindatori-
lor, cei care vestesc Nasterea Pruncului lisus, cel
care va aduce, din nou, lumina in lume.

Note
1 Regele Ferdinand, 26 mai 1919, Bistrita
2 Regina Maria, Capitole tdrzii din viata mea. Memorii
redescoperite, Editura: Allfa, 2007
3 Mircea Gelu Buta, Istorii nestiute, istorii uitate, Editura

scoala Ardeleand, Cluj, 2022, p.

4 Sorin Cristescu, Carol I Corespondenta privatd,
Editura tritonic, Bucuresti, 2005, p.63

5 Ceremonialu Curtei Regale a Roméniei, Tipografia
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I Radu Bagdasar

istoria literara

Evaziunea din monada
individualitatii.
Arhiscriitor (I)

A
n general studiile literare sunt minate de o te-

nace prejudecatd, o idee pe care nimeni n-a

reusit s o demonstreze vreodatd: cd opere-
le literare intre ele si mai cu seama autorii intre
ei sunt entitdti perfect disjuncte, fard nici un ele-
ment comun: opera este unicd, autorul este unic.
Rédacinile ei se gasesc probabil in teoria kantiand a
originalitatii din Critica puterii de judecatd si poate
in viziunea lui Croce privind singularitatea in arte.
Pe de altd parte, la nivel de masa, perceptia marii
literaturi este patrunsa de un paralizant sentiment
religios. Mircea Eliade remarcase in ultimele sale
manuscrise cd sfintii crestini au fost substituiti in
vremurile recente de sfinti profani — cantdreti, ac-
tori de cinema, fotbalisti chiar - care reunesc toate
atributele relatiei cu sacrul: veneratie, ,mese” in
delir de genul procesiunilor dionisiace la concerte
sau meciuri, fascinatie, cultul relicvelor (autografe)
tentat de fetisism etc.

Sub raport logic, un obiect unic, - care exista
in universul cunoscut intr-un singur exemplar —
n-ar putea fi identificat ca autor sau ca opera, pen-
tru motivul foarte simplu c4, fiind unic, nu poarti
marcile nici unei categorii cunoscute de obiecte. El
nu poate fi nici numit, adica asociat nici unei cate-
gorii de lucruri cunoscute pentru ca substantivele
comune desemneazd ansambluri de obiecte, si nici
inteles. El poate fi cel mult descris. Apoi, simpla
formulare ,,operd unicd” este perfect contradictorie
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pentru cd operd desemneaza o largd categorie de
obiecte, in vreme ce unic indicd un singur obiect.

Pe de alta parte, prezumtia de unicitate con-
trazice principiul filosofic elementar care afirmi
ca orice obiect din univers este o sinteza de general
si singular. Singularul pur nu exista. Cu toate ca alti
scriitori-ganditori, precum Ionesco' de exemplu, re-
iau conceptul de ,unicitate”, el este contrazis frontal
de Freud, Murakami, William Golding ,Of course,
absolute oritginality is impossible” (Golding 1984,
160), Ernesto Sabato... Ultimul citat afirma verde ca
»[...] nu exista originalitate absoluta. Existd in schimb
o originalitate relativa pentru ci [...] fiecare artist este
deosebit in felul sédu [...] pentru ci lumea in care tra-
ieste este diferita de a celorlalti, iar realitatea nu este
altceva decat o interrelatie intre ego si lume” (Sabato
1988 25 julie).

Bunul simt ne indica la randul lui precaritatea
postulatului unicitatii. O opera este constituita din
cuvinte, aceleasi pentru toti, se conformeazd unor
norme estetice generale care o fac identificabild ca
poezie sau proza, utilizeazd o imagologie recognos-
cibila luatd adesea din mediul inconjuritor, motive
istorice, sociale, psihologice mai mult sau mai putin
cunoscute, iar finalmente este identificabild de toata
lumea ca o opera literara. Or, toate acestea sunt aspec-
te generale, comune unei pluralititi de opere. In ce-1
priveste pe autor, Freud (1988, 34) discerne la poeti
(Dichters) tendinta de ,,[...] a diminua distanta care
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separd particularitatea lor de esenta umand generald
; ei ne asigura foarte frecvent ca in fiecare om se as-
cunde un poet (Dichter) si ca ultimul poet nu va muri
decét cu ultimul om*

Scriitorii ingisi nu cred in unicitatea lor sau a
operei lor. Haruki Murakami considera ,,[...] pentru
a nu evoca aici decat scriitorii de meserie, exista for-
tamente la ei, dincolo de diferentele individuale, tra-
sdturi comune”. Mitul unicitatii nu rezistd la analiza.
Creatorul are o parte comund cu restul creatorilor si
o parte (strat social, biografie, tipul temperamental,
formatie, cultura ...) care ii este proprie fira ca aceasta
sé fie absolut unica.

Ideea ca opera si, cu atdt mai putin, scriitorul
sunt entitati unice nu se poate sustine sub nici o for-
ma. In realitate, Kant pare a fi utilizat termenul ,,unic*
ca un fel de hiperbold pentru extrem de original, mai
original decét originalul curent din viata cotidiana.
Considerand cuvantul au pied de la lettre, descenden-
tii sai ideologici s-au angajat singuri intr-un impas
epistemologic. Deriva a fost insa totalitara, iar con-
secintele au revenit la un secol de paralizare a gdndi-
rii asupra inventiei literare in realitatea ei ontica. Ne
aflam aici in fata uneia dintre erorile logice endemice
semnalate de Edward de Bono (2003): conceptualiza-
rile prea transante si polarizérile, in detrimentul nu-
antelor. Ambele deturneaza spiritul de la rigoarea ne-
cesara constructiilor logice pentru a parveni la adevar.
Specialistul in creativitate pedagogica Ken Robinson,
la rAndul lui, este ferm in ce priveste acest subiect:
,Creativitatea nu presupune intotdeauna libertate fatd
de constrangeri sau o pagind goald. O mare parte a
activitatii creative trebuie s respecte anumite conditii
sau conventii, iar marea opera se obtine, adesea, in ca-
drul unor constrangeri formale. Una dintre cele mai
frumoase poezii este sonetul, care are o forma fix3,
careia poetul trebuie sd i se supund. Haiku-ul japonez
cere anumite reguli specifice, aga cum se intampla si
cu alte structuri poetice. Acestea nu inhiba creativita-
tea poetului, ci 1i fixeaza acesteia un cadru. Realizarea
creativd si plicerea esteticd provin din folosirea for-
melor standard pentru a obtine efecte unice si intuitii
originale” (Robinson 2011, 189 - 190).

Una dintre consecintele acestei idei preconcepu-
te consista in faptul cd cercetarea genetica este inecatd
de mii de cercetéri parcelare consacrate unui aspect
particular al unei opere particulare, a unui autor par-
ticular apartindnd unei literaturi particulare, prac-
ticand o formuld esteticd particulara, dintr-o epoca
particulard... Fractionat astfel pana la insignifiants,
procesul de genezd devine o interminabila raticire
fard speranta printre detaliile ,,infinitului mic”? Este
ce se intdmpld in domeniu de peste cincizeci de ani.
Frontiera epistemicd este individualitatea pe care ni-
meni nu indrizneste si o surmonteze ca si vada ce
este dincolo de ea. Ambitiile nu merg niciodatd pana
la a cduta sa vada dacd existd un stil creator national,
mecanisme de compozitie specifice diverselor genuri
literare sau pur si simplu literaturii in totalitatea ei.
(Categoriile au fost propuse in mod arbitrar pentru cd
nu stim cum se organizeaza materia geneticd dincolo
de personalitatea artistului.) Existd vreo legéturd intre
procesele de creatie ale lui Dante si cele ale lui Stephen
King sau intrebarea este absurda? Pericolul ascuns pe
care aceastd maree de pseudo cercetari il ascunde este
ca prin frecventa lor nedezmintitd, prin masa lor co-
plesitoare, si modifice perceptia si gandirea tuturor
nechematilor din cercetare, a impotentilor incapabili
de a gandi prin ei insisi, devenind un fel de catehism
absolut, 0 norm4 totalitard, capabild de a inchide gan-
direa intr-o carapace de nestrdpuns. Nu eroarea este
de condamnat, pentru cda eroarea este umana, ci eri-
jarea ei intr-o dogmd religioasa. Trist pentru un secol
XX si probi a faptului ca, daca generalizim observatia
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lui Goethe contra barbariei, trebuie luptat in fiecare
zi si in flecare secunda contra prostiei umane si a in-
competentei.

Dar intrebarea cruciald pe care ne-am pus-o cu
adevirat, ambitioasa, daca nu de-a dreptul donqui-
joteasca, dar pe care o mentinem cu fermitate, este
urmdtoarea: existd un fond comun al umanititii
care permite creatia si in ce consista el?! Problema
metafizicd de o exceptionald dificultate, poate chiar
imposibil de circumscris. Ne vom stradui totusi sd o
descurcim epistemologic si sa vedem, filtrind datele
de comportament creator ale catorva sute de scriitori
majori ai planetei care dispun de un halo de metain-
formatii privind creatia.

Obiectul cercetdrii, procesul de genezd? astfel
pulverizat nu permite in mod obiectiv sau face extrem
de dificile extrapolarile care ne-ar ajuta si conturam o
perspectivi de ansamblu asupra fenomenului. In plus
aceste studii sufera de un empirism cronic, limitand
bataia lor epistemologicd. Este ceea e am numit gra-
nularitatea domeniului in detrimentul organicitatii de
sistem necesare.

In celilalt taler al balantei, al transindividualu-
lui sau ,,generalului” selectiv, partial, o penurie de
studii cu adevarat originale privind concepte gene-
rale precum cel de autor pe care nimeni nu pare a fi
capabil de a-1 defini.

Or subiectul este capital. De la faimosul gnothi
seauton socratic, fard de care un individ nu-si poate
gasi vocatia in viata si nu poate deveni o persoani
implinita, trecand prin Virgil cu complexul lui de
truditor ,,aplecat pe o glie dificild” care incearca si
degajeze reguli, unelte, ritmuri de lucru si pana la
ereziile antilansoniene din secolul XX, planeta autor,
o0 specie sociald prodigioasd ca bogitie interioara a
rdmas neexploratd sub raport functional. Scriitorii,
uimiti de ce se intAmpla in ei insisi in momentele in-
ventiei isi pun problema autocunoasterii. Alfred de
Vigny confiaza Jurnalului sdu nu fara o notd de frus-
tratie gandurile pe tema continentului necunoscut
al interioritatii in actu: ,,Timp indelungat nu m-am
cunoscut. Am crezut cd aruncdnd-ma in vartejul
faptelor, ca ostas al armatei, ascult de propria mea
fire si-mi indeplinesc destinul. Eroare a sangelui si
a nervilor mei de adolescent. Firea mea este studiul.
Studiul oricarui lucru: Studiul Creatiei, al naturii
umane, al trecutului, al prezentului si al viitorului.
Studiul a tot ce se vede, a tot ce se face, a tot ce se
aude. Nimic in mine nu suspendd, nu opreste, nu
tulbura aceastd invincibild atentie lduntrica a spiritu-
lui meu de a patrunde, de a intreba, de a analiza, de
a studia ceea ce fac, ce mi se face, ce mi se intAmpla,
ce mi se spune” (Vigny de Journal 14 august 1858).

Interiorul scriitorului este o imensa scena pe
care se joacd dramele cunoasterii, a amplificarii
orizonturilor, a cresterii personale, cele ale desti-
nelor proiectelor. Este imposibil sd-1 ignordm iar
dacd ar fi sd suprimdm vreun factor al ecuatiei ge-
netice (autor-genezi-opera), autorul ar trebui s fie
ultimul. Pentru cé autorul include geneza si ope-
ra, fird ca geneza si opera si-1 includa pe el: ne-
numdrate potentialititi (ramificatiile virtuale care
se deschid la fiecare riscruce a proiectului fard a
fi urmate de autor, incilecérile de proiecte in min-
tea lui, proiectele esuate, mugurii de idei nedezvol-
tate in proiecte precum subiectele nefinalizate lui
Tolstoi sau Stevenson) apartin autorului dar nu si
vreunei geneze si operei care nu exista. Dacd pri-
vim caracterul definitiv al operei, ea este o entitate
incremenita in litera ei. In litera ei si nu in spiritul
ei care prin interpretdrile date de critici iar pe du-
rata posteritétii telescopérile multiple cu spiritele
altor ganditori-autori care ii vor fi date s le aiba,
le va fecunda sensibilititile asa cum s-a intdmplat
cu Montaigne, Erasmus, Goethe, Balzac, Flaubert,
André Breton ... .
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Scriitorul ar fi trebuit tratat teoretic in toatd
complexitatea lui si nu redus la conditia de scrip-
tor cum a ficut Barthes, Blanchot, Foucault, A.
Grésillon si altii, blocdnd o intreagd generatie in
tentativa de intelegere a acestui extraordinar uni-
vers-sursd. Trebuie reamintit cd nu existd manuale
ca in alte profesiuni care sa recomande cum se poate
scrie un roman sau o piesa de teatru de valoare chiar
daca cursurile americane de creative writing pretind
a o face. Profesiunea este mai aproape de notiunea
de vocatie decat de cea de meserie in sensul conven-
tional al cuvintului. Chestiunea identificarii logice
a conceptului de scriitor este atat de complexd incat
descurajeazd sau poate descuraja. Dar putem incer-
ca, de exemplu, nu o definitie ci o circumscriere in-
ductiva. Scriitorii insisi au manifestat o vie curiozita-
te pentru propria lor identitate. Unii dintre creatorii
actuali ii definesc prin starile interioare in timpul
creatiei. Joyce Carol Oates il vede ca pe ,[...] un cu-
rios amestec de stari de spirit extrem de diverse, re-
grupate in ceea ce am putea si numim extremitatea
sumbrd a spectrului: indecizie, frustratie, suferinta,
coplesire, depresiune, disperare, remuscari, nerdb-
dare, abandon pur si simplu” (Oates 2003, 52).

A formula o asemenea cascada de stiri indica
directia in care trebuie ciutat dar nu rezolva proble-
ma procesului creator in identitatea (semi)concreta
si sintagmatica lui. Iar procesul verbal al propriei cre-
atii, cu toate ci este proprie, nu va putea fi redactat
de nici un autor. De ce? Pentru ca cea mai mare parte
din ea se deruleazd in inconstient. El va surprinde cel
mult stari preliminare, modalitéti de a intra in sta-
rea secunda precum fixarea flicirilor din semineu
la Virginia Woolf sau procedee de a elimina timpii
morti ai demardrii cotidiene precum pastrarea rezi-
duurilor sau repetitiile mecanice ale lui Beckett. Este
insd imposibil de descris ce se intAmpla in inconsti-
ent. Ce se poate deduce din aceastd situatie inextri-
cabila consista in faptul ci o teorie a creatiei nu se
poate construi decét pe tehnicile de a plonja in apele
inconstientului. Ceea ce este important si se degaja
de aici este interesul scriitorilor pentru propriul lor
proces interior inainte, in timpul si chiar dupd sfar-
situl genezei asa cum am vézut la Henry James, D.
H. Lawrence etc. Pentru Ionesco a fi autor revine la
un flux de cosmaruri si uimiri, pentru Bernanos la
un calvar al eforturilor de autodepasire. Cand incepe
sd scrie un roman, Ernesto Sabato are ,senzatia ci
proiectul [...] e condamnat la esec, ca tentativa [...]
e iluzorie si dementiald”. Experienta ,,scripturald” ii
induce stdri cvasi patologice: ,,Mi-a fost extraordi-
nar de greu sd-mi termin cértile, m-a macinat o su-
ferintd continud, nu doar in sens spiritual, ci si fizic.
Pe langa nesigurantd, simteam descurajare, iritare in
fata rezultatelor slabe, nehotérére, convingerea ca nu

era ceea ce mi-as fi dorit etc. Scrisul imi producea
dureri de stomac si o proastd digestie; imi inghetau
mainile si picioarele, aveam insomnii §i mé durea fi-
catul” (Sabato 1988 25 iulie) .

Cuvintele lui seamdnd in mod uimitor cu cele
ale lui Flaubert mai cu seama din epoca gestatiei
D-nei Bovary, dar si cu cele ale lui Bernanos, dacd
este sd-i dim crezare martorului existentei sale care
a fost Mauriac: ,,Aceastd tapiserie pe care o tese, firul
este tras din secretul cel mai intim al fiintei sale [...].
Acestui lucru in el ii corespunde o frimantare, care
diferd de la un autor la altul, dar care, la Bernanos, ar
fi atins o virulenta singulard. Cat a suferit el ca scri-
itor! Cat i-a fost de crud actul de a scrie!” (Mauriac
1959, 203).

Suferinta lui Bernanos nu provine insi ca la
Sabato sau la altii din drama scrisului insusi, din di-
ficultatea de a atinge cotele ideale ale unui proiect
ci din ceea ce descoperi ,,de ceea ce opera il ajutd
sd ia cunostintd” Speranta de care debordeaza la
inceputurile carierei sale pare a fi complet stinsd in
Monsieur Ouine. Opera este finalmente un atelier de
explorare a umanului care se videste adesea decep-
tionant. ,Toate aventurile spiritului sunt calvaruri’,
ii scrie el lui Mauriac. Ceea ce il supune la suferinte
atroce. Scriitorul se defineste finalmente ca o fiintd
prinsd in cleste intre conditia de aventurier al spiri-
tului si cea de sfant crestin. N-am
dorit aici decat sd indicim ca tentative de circum-
scriere a conceptului de scriitor exista in lumea scrii-
torilor insisi pe care propria identitate i preocup in
mod legitim, dar cd nici una nu il coboara la conditia
de scrib, de copist pedestru cum indicé termenul de
scriptor. In fata extremei complexititi a continentu-
lui lor interior, scriitorii incearcé sa puna in exerga
o fatetd a paradoxalului personaj care este, cea mai
pregnantd pentru fiecare dintre ei. Scriitorul, in
pluralitatea prezentelor lui, poate fi ,,definit” dar nu
printr-o definitie de tip clasic ci, dupa opinia noas-
trd, printr-o acumulare inductivd asa cum vom pro-
ceda in cele ce urmeazi. Modelul logic intrebuintat
nu este adaptat obiectului. Este eronat!

Note
1 Ionesco il afirma in Entre la vie et le réve, dar nuantea-

24 lucrurile cu o anumitd maturitate de gandire in Non
(1986 166): ,,0 carte este bund prin ce nu se aseamana cu
alte ciirti; o carte este oarecare prin ceea ce se aseamand
cu alte carti. O capodopera nu se aseamana cu nimic ca
sens din ceea ce a precedat-o. Mefiati-va de acele cirti
care [...] gasesc corespondente la prousti, balzaci, si alti
stendali; Din aceste opere care [...] se integreaza intr-o
traditie gata sd le primeasci in loc sé fie ele care fondeaza
o traditie — bund sau rea [...]”>. Un singur repros acestei
afirmatii: existd (capod) opere care duc la perfectiune
normele unui gen (Racine, Dumas, Virgil Gheorghiu...)
si, in timpurile mai recente, opere care se fondeaza pe
originalitate. Cand Ionesco scrie aceste randuri este
foarte tandr si mizeazd, fireste, numai pe originalitate.
S& nu omitem insa justa opinie a lui John Dewey: ,,artd
inseamnd tot ce atinge perfectiunea” chit ca foloseste re-
gulile unei traditii fondate de altii.

2 Lipsita de determinanti, sintagma nu poate semnifica
decat procesul de genezd in general, esenta umana a
creatiei. Dacd am urmdri fie §si numai ,,procesul de cre-
atie la Proust” sau ,,procesul de creatie a cutdrei opere
la Borges’, aceasta ar necesita identificarea cu cei doi
pentru a putea trage o oarecare utilitate din cele citite.
Tar cum acest lucru este aproape imposibil (existd doar
posibilitatea alognozica a identificarii dupa decenii de
absorbire a tuturor informatiilor care il privesc), singu-
ra manierd de a glosa cu profit pentru lector despre un
proces de creatie este de a glosa despre ce depiseste indi-
vidualitatea si poate apartine umanitatii.
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I Constantin Cublesan

memoria literara

»Cobor pe strada

si fluier ca golanii

rezentd mult prea discreta in peisajul liric
al Clujului, Victor Tarina este unul din-
tre aceia care, dacd nu s-a numadrat prin-
tre protestatarii epocii de aur (a debutat in 1986
in revista ,,Iribuna”) a fost un razvratit, in felul
sau, de fapt un nonconformist care si-a denuntat,
bravand, libertatea de a nu fi aliniat dogmelor de
nici un fel: ,Cobor pe strada si fluier ca golanii,/
mai sparg vreun geam ori cate-un felinar in parc,/
mai sperii cite-o fata-ntrziatd/ de prea multi ani,
sa-ntineresc cu anii,/ si-apoi, cdnd se-nsereazd,
rosu, negru,/ cand lumea trista merge la culcare,/
incep sd iau copacii sd le vorbesc pe rand,/ sa latru
infuriat cind trece vreo masind raticitd,/ sa urlu
departdrii, lunii ce rasare,/ sau chiar s-arunc cu
bulgari de pamant/ in rotunjimea ei.// Nevizute
sdgeti imi strapung sufletul” (Razvratitul).
Reunindu-si poeziile intr-un volum antolo-
gic, duplex, alituri de Nicolae Dudas, Ameliorate
cu defect (Editura Limes, Floresti-Cluj Napoca,

° 099

2021), de la cel de debut, din 1991, pand acum,
Victor Tarind se infatiseazd in deplinul dramatism
al expresiei sale de singuratic sau, mai bine zis, ca
un insingurat in orasul auster (,,nu vede decét blo-
curi”) ce tanjeste dupd o deplind liniste sufleteas-
cd: ,T4njesc dupd ceva mistuitor,/ o liniste mor-
mantald,/ dar nu un mormant,/ ceva cu mult mai
adanc,/ o vale méntuitd-n somn de zimbri,/ tairdm
al macilor salbatici.// Tanjesc dupa ceva mai pu-
tin disperat/ in care sd nu mai cad pe ganduri”
(Plictiseala maxima).

Lirica sa este metaforica prin excelentd, dis-
cursul cu inserte narative aduce false viziuni bio-
grafice intr-o constructie in care absurdul nu este
altceva decat o modalitate de evadare din contin-
gent: ,Se facuse noapte si pluteam/ intr-o mare
fara valuri/ de martini.// Ca si nu ma inec, l-am
inghitit pe tot./ Abia atunci am inteles cd de fapt/
md aflam intr-o sticld,/ o sticld fara dop.// De sus
ma strigau oamenii,/ uneori chiar imi aruncau
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céte o scard/ de sfoard, pe care nu izbuteam/ s ma
urc.//$i tot invartindu-ma ca un cardbus/ in imen-
sa sticld, am observat/ ca ma aflu intr-o altd lume,/
o lume in care toate sunt de sticld.// Infinitul e de
sticla, dragostea/ e de sticld, lumina e de sticld,/
copacii sunt de sticla.../ Da, a trebuit sa plantez si
copaci,// dar copaci fard umbra, cici umbra/ ar fi
fost de sticla/ si-ar fi fost pacat” (Sticla de martini).
E un tip aparte de baroc ironic, poetul mergand
pana la autopersiflare, recomandandu-si poezia cu
un soi de sarcasm bonom: ,,0 culegere/ de cantece
de pahar sau de butelie/ interzise in spatiile in-
chise, utilizate doar de personalul/ administrativ
HORECA./ Numa' bine!” (Prima administrare).
Ironie descalificantd cu care poetizeazd si alerta
sociald in actualitate, provocata de febra coronavi-
rusului, validandu-si astfel atitudinea in raspar cu
obedienta generala: ,,Poti sa-ti dai doctoratul din
coronavirus/ ca un comentariu despre Apocalipsa
Sfantului Ioan./ Sa scrii acolo ca am fi supravietuit
daca ne ficeam/ din timp o Arcd si o lansam la
apa din santierul/ 2 Mai construit de Tovardsul,
in care sd-i inghesuim pe toti/ cei fard simptome,
cu masti verzi pe fatd/ si cu ménusi de chirurg sd
se indrepte ca o torpild/ spre soarele rosu rasarind
la orizont.// Mai e timp pentru o singura ruga-
ciune./ Priveste — spre Corona — cum pulverizez
Universul ca pe un fulg/ de papadie, ca si cum as
stinge o lumanare cu un stranut” (Strdnut sau doc-
torat din Corona virus).

E grav insd, cand reflecta asupra vietii si
mortii, cAntdrindu-si destinul intre cei doi poli
existentiali: ,,Si toate in fuga noastrd -/ muntii,
padurile, strazile/ anotimpurile, sentimentele —/
le inventam chiar atunci, la minut [...] si, in ferici-
re, ne intrebam anticipat/ ce vom mai inventa/ in
cealaltd jumadtate de viatd/ pe care multi o numesc
moarte” (La minut).

Discursul poetic e confesiv si in general me-
lancolic, vizualizind chiar cu o anume tandrete
posibila sa retragere in natura, departe de lumea
dezlantuitd: ,Ieri,/ dupa ore de mers pe malul ra-
ului,/ in tundra ciobanului de la munte,/ am po-
posit la racoarea brazilor/ ce cresteau din suflet/
si, deschizand o ménd ca un pod/ deasupra ierbii
inverzite,/ am impins orasul in ocean [...] Azi, cu
prima raza a sperantei,/ am pornit din nou de-a
lungul r4ului/ in cautarea pesterilor,/ spre munti,
departe de ruine” (De-a lungul raului).

Cu candoare juvenila scrie despre dragostea
posibila dar mereu indepdrtatd chiar daca lumi-
le lor, a ei si a lui, par a se contopi intr-o unici
sperantd comuni: ,Te vedeam ieri pe o strada/
intr-un oras, azi pe o strada/ in alt oras si zau iti
statea bine/ pe aleile asfaltate, maturate zilnic,/
totusi pline de frunze.// Treceai mereu visatoare/
prin lumea mea, de parci eu/ as fi fost in lumea
ta.// Imi venea si cred, in acele clipe,/ cd existd o
singura lume,/ dar tu treceai visatoare/ prin lumea
mea,/ cu ochii deschisi spre inainte,/ iar eu, stind
in lumea ta,/ te priveam crezind ca esti tu.// Dar
tu erai ea...” (Dragoste alb-negru).

Prea putin vizibila, creatia lui Victor Tarini,
in ciuda celor 15 volume de versuri si proza publi-
cate, isi marcheazd personalitatea printr-un tim-
bru aparte, rezonand intre atitudinea de razvritit
in surdina si stérile depresive pricinuite de o lume
angoasanta in care isi decanteazd meditativ exis-
tenta: ,,De cind triiesc,/ n-am murit niciodata,/
nici nu vreau, de altfel,/ e un sentiment/ mult prea
trist.// De cind traiesc,/ m-am ndscut o singurd
datd,/ fard si vreau, de altfel,/ e un sentiment/
mult prea trist” (De cdnd trdiesc).
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Arhiepiscopul Vadului, Feleacului si Clujului

religia

si Mitropolitul Clujului, Maramuresului si Salajului

Domnul Hristos,
nascandu-Se, aduce pe
pamant armonia, pacea
si buna intelegere

+ANDREI

Din harul lui Dumnezeu,

Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului

si Mitropolit al Clujului, Maramuresului si Salajului,

Preacucernicului cler, Preacuviosului

cin monahal si iubitilor credinciosi din
Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si
Clujului, Har, pace si sdndtate de la
Pruncul Mantuitor, iar de la noi arhieresti
binecuvantiri

»Deodatd s-a vizut, impreund cu ingerul,
multime de oaste cereascd, laudand pe
Dumnezeu si zicdnd: Slavd intru cei de sus
lui Dumnezeu si pe pamant pace, intre oa-
meni bundvoire!” (Luca 2, 13-14).

Tubiti credinciosi,

Domnul pécii S-a ndscut acum 2023 de ani in
pestera din Betleemul Iudeii. Noroadele Il asteptau
de mult. Prorocul Isaia vede in duh atmosfera de
pace si de intelegere ce va domni in Impératia Lui:
»Atunci lupul va locui laolaltd cu mielul si leopardul
se va culca ldngd caprioard; si vitelul si puiul de leu
vor mdnca impreund si un copil 1i va paste” (Isaia
11, 6).

Evanghelistul Luca, relatindu-ne nasterea
Mantuitorului, ne spune ca Maica Domnului cu
Dreptul Iosif, la porunca Cezarului, s-au dus si se
inscrie in Betleem, cetatea lor de obérsie si, nega-
sind loc de gazduire, Sfanta Fecioard L-a ndscut pe
Mantuitorul in pestera si L-a culcat in iesle.

Péstorilor din Betleem ingerul le binevesteste
nasterea lui Hristos, si lui i se asociazd o intreagd
oaste cereascd, care laudd pe Dumnezeu, zicand:
»Slavd intru cei de sus lui Dumnezeu si pe pamdnt
pace, intre oameni bundvoire!” (Luca 2, 14). Hristos
a venit sa aduca pace pe pamant si unde e prezent
El, e prezentd si atmosfera de pace.

Domnul lisus Hristos S-a nascut aproxima-
tiv la anul 750 de la intemeierea Romei. Dacé pe
vremea nasterii Sale, anii se numarau de la inteme-
ierea Romei, Sfantul Dionisie Exiguul (cel smerit)
din Dobrogea, secretar la mai multi papi, pe buna
dreptate a considerat cd anii trebuie numarati de
la nasterea lui Hristos. El a intemeiat era crestind,
si acum noi, precum si o lume intreagd, numaram
anii de la nasterea Mantuitorului. Asa ca ne gasim
in anul 2023 de la nasterea Domnului, chiar daci
socoteala lui Dionisie e intarziata cu cativa ani.

Nasterea Domnului nu e consemnata doar de
Sfanta Scriptura, ci sunt si istorici laici, contem-
porani cu evenimentele, ca de exemplu Flavius
Josephus, care consemneazd acest lucru. El scrie ca
»in vremea aceea a trdit lisus, un om in,telept, dacd
poate fi numit aievea om. El a fost autorul unor ulu-
itoare minuni si invdtdatorul oamenilor care erau bu-
curosi sd afle adevarul”1.

In manualul de religie din perioada interbeli-
ca, parintele Dumitru Calugaru ne-a lasat o legen-
di minunata, intitulatd In noaptea Sfantd2. Dupa
nasterea Domnului, Tosif cduta foc ca sd aprinda
lemnele din sobd, s nu-I fie frig Domnului. in
drumul lui, a intilnit cdini rai care nu puteau litra,
ciobani ursuzi care nu se puteau impotrivi, jaratic
care nu putea arde.

Ciobanul intelese cd-i o noapte speciald si, in
momentul cind deveni bun, i se deschiserd ochii
si vazu ceea ce pana atunci nu putea vedea. Vizu
o hora de ingeri care cantau cu glas mare, cici in
noaptea aceea Se nascuse Mantuitorul. Concluzia
pe care o trage legenda este aceasta: ceea ce a va-
zut péstorul in noaptea sfantd, am putea vedea si
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noi dacéd ne-am face buni si cu suflet plin de pace,
caci ingerii zboara prin vazduh in fiecare noapte de
Craciun.

Iubiti frati si surori,

Mantuitorul, nascAndu-Se, aduce pace si inte-
legere pe pamént. Ne-o spune textual: ,,Pace vd las
voud, pacea Mea o dau voud, nu precum dd lumea
vd dau Eu” (Ioan 14, 27). Acolo unde este prezent
El, este prezent si duhul pacii Lui.

L-a asteptat lumea mii de ani, si El a venit. El
ne-a impdcat cu Dumnezeu, cu semenii si cu toatd
lumea. Pacea lui Hristos este un dar al cerului. El
intemeiaza impdératia pacii vesnice si universale.
Pacea lui Hristos este pacea intre noi si Dumnezeu,
este pacea sufletului pdtruns de luminile harului,
este pacea dintre oameni care sunt frati intreolalta,
este pacea dintre popoarele care fac parte din ma-
rea familie umana, este pacea intregii fapturi, este
pacea cosmica.

Greu putem intelege, in sensul celor spuse,
razboaiele din Orientul Mijlociu si cel din Ucraina.
Sau le intelegem gindindu-ne ca cei ce le-au de-
clansat nu-si pun problema spirituala in mod pro-
fund. Si ei, si noi avem nevoie de Domnul Hristos
in cel mai serios inteles al cuvantului: ,,toti au ne-
voie de Tine, chiar si cei ce nu stiu: cei ce nu stiu
mai amarnic ca cei ce stiu. Fldmandul isi inchipuie
cd are nevoie de pdine: si 1i e foame de Tine; insetatul
crede cd vrea apd si ii este sete de Tine; bolnavul se
mdngdie sperand sandtatea: si boala lui nu-i decdt
lipsa Ta”3.

Dreptmaritori crestini,

De Mantuitorul Hristos toti avem nevoie,
chiar si cei ce nu-si dau seama. Stim cd intr-o lume
indiferentd la cele spirituale sunt i oameni care nu
realizeaza de unde le vine starea de nemultumi-
re, din lipsa de preocupiri spirituale, din lipsa lui
Hristos din viata lor. Noi afirmdm din nou ca de El
avem nevoie cu totii.

Si Hristos Se face prezent in noi prin cuvéintul
Lui, prin Sfanta Euharistie si prin semenii nostri.
Cuvantul lui Dumnezeu, adicid Hristos, este ,,via-
td” (Ioan 1, 4). Nu zadarnic Sfantul Apostol Pavel,
adresandu-se crestinilor, zice: ,,Cuvdntul lui Hristos
sd locuiascd in voi cu bogdtie” (Coloseni 3, 16).

Cuvantul se intdreste in noi, ne spune acelasi
apostol, prin ascultarea cuvintului lui Hristos:
»Prin urmare, credinta este din auzire, iar auzirea
prin cuvantul lui Hristos” (Romani 10, 17). Sfantul
Petru este convins ca Domnul are cuvintele vie-
tii nesfarsite: ,Doamne, la cine ne vom duce? Tu
ai cuvintele vietii celei vesnice” (Ioan 6, 68). Iar in
prima sa epistold ne spune ci trebuie sd ne jubim
unul pe altul, ,.fiind ndscuti din nou nu din samantd
stricdcioasd, ci din nestricdcioasd, prin cuvantul lui
Dumnezeu cel viu si care ramdne in veac” (1 Petru
1,23).

Dacé in prima parte a Liturghiei ne impadr-
tasim din Cuvdntul lui Hristos, in a doua parte a
Liturghiei ne impartisim chiar din trupul si san-
gele Lui. Sfantul Matei, relatdnd instituirea Sfintei
Liturghii, zice: ,,Iar pe cdnd mancau ei, lisus, ludnd
pdine si binecuvdntdnd, a frant si, dand ucenicilor, a
zis: Luati, mdncati, acesta este trupul Meu. Si ludnd
paharul si multumind, le-a dat, zicdnd: Beti dintru
acesta toti, cd acesta este Sangele Meu, al Legii celei
noi, care pentru multi se varsd spre iertarea pdcate-
lor” (Matei 26, 26-28).

Faptul ca Hristos e prezent la Liturghie in
Sfanta Euharistie este neglijat de omul contemporan
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si, ca urmare, nici nu vine la sfanta slujbd. Cei ce
sunt preocupati de misiune crestind incearcd prin
relatari duhovnicesti sd-i faca pe toti sé inteleagd
cat de importanta este prezenta la Sfinta Liturghie.

Astfel, de exemplu, périntele Stefanos
Anagnostopoulos ne relateazd urmétoarea intam-
plare4: Domnul Costas, ca si multi dintre intelec-
tualii nostri, n-avea o viatd de crestin practicant,
nu mergea la bisericd. Ii plicea insa ca de sirba-
torile Craciunului sa meargd de la Athena, unde-si
desfasura activitatea, in satul natal - Vrontul de
Jos — pentru a participa la obiceiurile de sarbatori.
La biserica ins3, nu dorea si meargi. In dimineata
Craciunului toate rudele lui s-au dus la biserica, iar
pe el, stiind ca nu merge la bisericd, l-au lasat acasa,
cu intentia ca dupd Liturghie sa fie organizata masa
festivd. S-a plictisit insd, si, din curiozitate, s-a dus
si el la biserica.

In momentul in care preotul a iesit ca si im-
pértaseascd, spunand ,,Cu fricd de Dumnezeu, cu
credintd si cu dragoste sd vd apropiati!”, stupoare:
a vazut in potir un Prunc minunat, a cazut in ge-
nunchi si a exclamat: Cred, Doamne! A fost mo-
mentul de convertire a lui la o viatd crestind nor-
mala.

Iubiti credinciosi,

Noi credem ca Domnul Hristos este prezent in
Sfanta Euharistie, iar apogeul sarbétorii Craciunului
consta tocmai in participarea la Liturghie si la Sfanta
Impirtisanie. De aceea, postim in perioada premer-
gitoare sdrbétorii, ne spovedim sincer si apoi ne im-
partasim.

Toata aceastd stradanie de a ne pregiti si apoi de
a ne impdrtési, Vasile Voiculescu, cu talentu-i poetic,
o prinde in poezia ,,Colind” LIn coliba-ntunecatd /
Din carne si os lucratd, / A intrat Hristos deodatd. / Nu
feclie ce se stinge, / Nu icoand ce se frange, / Ci El Insusi,
trup si sange, / ... Coliba cum L-a primit / S-a facut cer
stralucit /... In mijloc Tron luminos / Si, pe el, Domnul
Hristos”.

Réspunsul nostru: ,,Si noi, Doamne, ne-am scu-
lat / Colibele-am curdtat, / Usi, ferestre, toate-s noi, /
Doamne, intrd si la noi”5. Cel ce S-a intrupat la plini-
rea vremii ni se ofera in Sfanta Impértisanie. De ace-
ea, Sfantul Pavel ne intreaba: ,,Paharul binecuviantdrii,
pe care-l binecuvantdm, nu este oare, impdrtdsirea cu
sangele lui Hristos? Pdinea pe care o frangem, nu este
oare impdrtdsirea cu trupul lui Hristos?” (I Corinteni
10, 16).

Citim in cartea Euharistia. Taina Impdrdtiei,
ca la inceput, impdrtdsirea tuturor credinciosilor la
Liturghie era conceputd de Bisericd drept scopul vadit
al Euharistiei si infaptuirea cuvintelor Mantuitorului:
«ca sd mancati si sd beti la masa Mea in Impdrdtia
Mea»” (Luca 22, 30)6. Astizi, gandindu-ne la multele
ispite cdrora le sunt supusi credinciosii, este nevoie de
0 pregitire care presupune spovedania.

Iubiti frati si surori,

Am spus cd Hristos Se face prezent prin Cuvantul
Lui, de aceea vd indemnam si-L ascultati in biserica
si sa-L cititi din Sfanta Scriptura acasa. E prezent in
Sfanta Euharistie la care nu trebuie sa renuntam, dar
e prezent si in semenii nostri. Aceastd prezenta in se-
meni o subliniem acum.

Domnul Hristos in Evanghelia dupd Matei, in
capitolul 25, ne vorbeste despre a doua Lui venire si
despre judecata universald. Cand va reveni, vor invia
toti mortii, si-i va imparti in doud, pe unii ii va pune
de-a dreapta, iar pe altii de-a stanga. ,,Atunci va zice
Imparatul celor de-a dreapta Lui: Veniti, binecuvantatii
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Rotile timpului (2), 60x170 cm., ulei pe pAnzi

Tatilui Meu, mosteniti Impdrditia cea pregdtitd voud
de la intemeierea lumii. Cdci flimand am fost si Mi-ati
dat sd mdndnc; insetat am fost si Mi-ati dat s beau;
strdin am fost si M-ati primit; gol am fost si M-ati im-
brdcat; bolnav am fost si M-ati cercetat; in temnitd am
fost si ati venit la Mine” (Matei 25, 36). Dreptii vor ré-
mane nedumeriti, intrebandu-se cdnd am ficut aceste
lucruri? ,lar Impdratul, raspunzand, va zice cditre ei:
Adevarat zic voud: Intrucdt ati ficut unuia dintr-acesti
frati ai Mei prea mici, Mie Mi-ati facut” (Matei 25, 40).

Céd Mantuitorul Hristos e prezent in orice om
ce-1 necdjit i suferd, o spun multi oameni sensibili.
Tau un exemplu din literatura clasica. Este vorba de
romanul Papucii lui Mahmud al lui Gala Galaction.
Sandu Pantofaru, intr-un moment de raticire, il
omoard pe Mahmud. Canonul pe care-1 primeste este
sd facd o mie de perechi de papuci si sa-i dea pomand
celor nevoiasi. Lucreaza ani de zile si imparte incalta-
minte séracilor. Cu a mia pereche de papuci se urca
pe vapor, se imbolnéveste, intra-n agonie, si-1 vede pe
Mahmud in lumea de dincolo, cu picioarele goale. Ti
cuprinde picioarele, ,.dar picioarele pe care Sandu le
cuprinde strdlucesc goale si strdpunse de piroane! Si
strdpunse de piroane sunt si mdinile care coboard pe
capul lui Sandu”7. Sandu ii pune in picioare cea de a
mia pereche de sandale. Nu mai era Mahmud, ci era
Hristos.

Sau o alta relatare, din Pateric8. Ni se spune ci
batranul staret avea o multime de ucenici tineri. Se
ruga mereu lui Dumnezeu ca si ucenicii sd ajungd
dimpreun cu el in fericirea vesnic. Intr-o zi, a fost
invitat la hram la ménastirea vecind. Ezita si mear-
g4, dar, de sus, a fost indemnat sa mearga dimpreuna
cu ucenicii sai. Pe ucenici insa, sd-i trimitd inainte.
Asa au facut. Ucenicii au mers inainte si au gasit in
drum un om foarte bolnav, care nici nu putea sa se
ridice. Fiind pe jos, s-au scuzat cd nu-I pot ajuta, cd se
grabesc la hram si cd se vor ruga pentru el. A venit i
bétranul si vizdndu-1 nu l-a rabdat inima sa-] lase in
drum, i, cu efort, 1-a ridicat pe o piatrd si apoi l-a luat
in spate. La inceput era foarte greu, dar pe masura ce
mergea se usura. $ila un moment dat, a disparut sii-a
strigat: ,,Eu sunt Hristos, dreptul Judecdtor. Mereu te-ai
rugat pentru ucenici sd ajungd cu tine in rai. De ce nu-i
inveti sd facd faptele tale?”

Iubiti credinciosi,

Faptele milei crestine au marea lor insemnétate.
Punandu-le in practica, 1l slujim pe Hristos. De aceea,
la inceputul Postului Créciunului, Pastorala Sfantului
Sinod ne indemna s facem aceasta. In lumea noastra
indepirtatd de cele spirituale, e nevoie ca cineva sa ne
mai aducd aminte de marinimie, de asistenta sociala
si de bunitate.

Inclusiv colindele ne invata lucrul acesta si ne
spun: ,Acum te las, fii sandtos, / Si vesel de Crdciun,
/ Dar nu uita, cdnd esti voios / Crestine sd fii bun’.
Alternativa negativa, sanctionata de dreapta judecat,
ne-o reda colindul intr-un dialog dintre Dumnezeu
si Sfantul Petru: ,,Uite Petre-n dreapta Mea / Si Mi-i
spune ce-i vedea / -Vid casa bogatului / Din mijlocul
satului / In vapaia focului”9. Bogitia nu-i rea daci e
bine chivernisiti.

Daci e sia rezumam Pastorala, o facem astfel:
Domnul Hristos S-a nédscut ca sd aduci pe pamant ar-
monia, pacea, buna intelegere, sa ne facd mai buni si
lucrul esential: s ne mantuiasca!

Vi facem urarea ca, de Craciun, de Anul Nou si
de Boboteaza, s aveti bucurii depline!

Note
1 Flavius Josephus, Antichitdti iudaice, 2, Editura Hasefer,
Bucuresti, 2001, p. 446.
Dumitru Calugar, Hristos in scoald, Sibiu, 1934, p. 176.

Giovanni Papini, Viata lui Tisus, p. 554.
Stefanos Anagnostopoulos, Explicarea Dumnezeiestii
Liturghii, Editura Bizantina, Bucuresti, 2005, p. 4.

5 V. Voiculescu, Integrala operei poetice, Editura Anastasia,
1999, Bucuresti, p. 575.

6 Alexandre Schmemann, Euharistia. Taina Impdrdtiei,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1990, p. 231.

7  Gala Galaction, Roxana. Papucii lui Mahmud. Doctorul
Taifun, Editura Minerva, Bucuresti, 1983, p. 264.

8  Patericul, Episcopia Ortodoxd Roména, Alba Iulia, 1990,
p.322.

9  Toan Bocsa, 1484 Colinde, Alba-Iulia, 1999, p. 591.
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N catalin Varga

Filozofia epocii
Noului Testament
(breviar gnoseologic)

ecesitatea identificdrii unor raspunsuri ra-

tionale la problemele existentiale ale ome-

nirii a suscitat dintotdeauna imaginarul
uman, conjugand datele empirice cu afluxul indis-
pensabil al creativititii'. Inegalabila ofertd metafi-
zicd a crestinismului, care umplea golurile fiintiale
ale noilor convertiti, avea sd eclipseze ritualurile
seci ale religiilor de mistere si superstitia ignoranta
aferentd celebririi panteonului de zeititi. Cu tim-
pul, intelectualii au ajuns sd abandoneze cu totul
credinta oarba in capriciile si idiosincraziile zeitati-
lor culturii greco-romane. Intregul edificiu religios
antic nu mai putea si le ofere acestora satisfactia cu-
noasterii. Misterele Universului cereau o explicatie
rationala, care sd poatd depdsi obscurantismul unei
atitudini laxe?.

Aparitia Crestinismului avea si aducd odatd
cu sine si o impotrivire de moarte a paganismului
decadent, niciodatd in istoria lumii nu s-au mai
confruntat doud religii cu o asa virulentd (Biserica
Crestina si Statul Roman®). De altfel, Méntuitorul
ii atentiona pe ucenici, in diverse ocazii, cu privire
la acest orizont sumbru (Mt10, 34: ,Sa nu socotiti
cd am venit sd aduc pace pe pdmant; n-am venit sd
aduc pace, ci sabie”; Mc 13, 13:,,Si de toti veti fi urati
din pricina numelui Meu; dar cel ce va rabda pand
la sfarsit, acela se va méantui”). Aceste sentinte in-
fatisau cel mai deplin contrast intre revelat si creat;
intre autentic si plagiat; intre esential si accesoriu
etc. Fiindca aceste doud forte nu se puteau admite
una pe cealaltd, trebuia sa inceapd lupta pe viata si
pe moarte, nu era posibil niciun compromis* - de
aceea, Crestinismul a biruit prin induhovnicirea
tuturor elementelor religioase si filozofice de pana
atunci, prin oferirea unicei perceptii despre viata
omului si a cosmosului.

Termenul grecesc @thocogia (,filozofie”), cu
derivatul sdu gilocdwv (,.filozofi”), apare doar de
doua ori in Noul Testament: FA17, 18 (¢thocdpwv)
si Col2, 8 (pthooogiag). In primul caz, substantivul
la plural ii vizeazd pe stoicii si epicureii din Atena®;
in al doilea caz, substantivul genitival face trimitere
citre un curent filozofic persistent in comunitatea
din Colose - in ambele instante, Sf. Pavel foloseste
termenul de gtloocogia in sens peiorativ. La origi-
ne, scopul filozofiei era unul superior (potrivit lui
Pitagora: cunoasterea lui Dumnezeu), insd cu tim-
pul filozofia a decdzut in speculatii lipsite de orice
realitate, infuzia de emanatii eonice si anghelologii
nesfarsite, dominate de abuzul de rationamente so-
fisticate, a dus la ivirea sofistilor® care declarau ras-
picat ca nu existd adevar’. Reflectia originara obiec-
tivd despre Creator se transformase, in decursul
secolelor, intr-un joc de cuvinte si de argumente fals
concepute, sprijinite pe speculatii nesfarsite®.

Cei la care face referire apostolul, in corespon-
denta sa cu colosenii, erau filozofii protognostici
care implementau in Bisericd o noua erezie: in-
gerii sunt mai importanti decat Domnul Hristos,
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atribuindu-le acestora meritul creatiei lumii (Col2,
18). Se configura practic intéiul atac, pe teren cres-
tin, a dumnezeirii lui lisus Hristos - in acest punct
ajunsesera speculatia filozofica de mijloc de secol I
d.Hr’. Folosindu-se de tehnica limbajului chiastic,
in pericopa 2, 16 - 3, 17, Ap. Pavel intervine decisiv
in demantelarea acestor substraturi filozofice nocive
si repune accentul pe lucrarea si Persoana lui lisus
Hristos'.

Renumitul teolog J. Pelikan porneste de la afir-
matia lui Platon, din Timaeus (53D), care spune
cd adevdrata cunoastere este doar la Dumnezeu si
la fiinta suprema céruia El va dori sa-i descopere,
ajungind sd afirme ci in lisus Hristos a revirsat
Dumnezeu intreaga Revelatie''. Este ceea ce a spus
si Sf. Pavel, cu alte cuvinte, colosenilor: 61t év adT®
evdoknoev v 1O MARpwpa katowkijoa- ,Cici in
El'? a binevoit [Dumnezeu] si saldsluiasca toata pli-
nétatea” (Coll, 19). Termenul folosit aici de apostol
(gr. pleroma) trimite catre sistemul de gandire stoic
panteist, care sustinea ca divinitatea umple (plero-
ma) totul in lume: ,,nihil ab illo vacat, opus suum
ipse implet — nimic nu este gol de divinitate, El um-
ple toate lucrurile” (Seneca, De Beneficiis, 4.8.2). In
Colose, aceastd formd panteistd a unui gnosticism
incipient era in plina desfisurare, de aceea Sf. Pavel
intervine corijand derapajele, punind accentul pe
Persoana divind a lui lisus Care implineste (pléero-
ma) toate intru toti (1, 15-20").

In ceea ce-i priveste pe filozofii atenieni, acestia
erau dominati de principalele curente ideologice ale
vremii'*: stoicismul si epicurismul (FA17, 18a: Tvég
8¢ kal t@v Emkovpeiwv kai Ztoik@v QIA00OPWV
ovvéParlov avtd - ,lar unii dintre filozofii epicu-
rei si stoici discutau cu el..”). Sprijinindu-se pe filo-
zofiile anterioare ale lui Heraclit si Democrit, cele
douad curente filozofice de baza ale lumii civilizatede
secol I d.Hr., urmau in general traditiile scolilor so-
cratice: urmareau descoperirea unui drum care si
duci la fericirea individului’®. Renumitele culte de
mistere (de exemplu, Eleusis) promiteau omului o
viatd fericitd atit pe pamant, cat si in ceruri — prin
ridicarea personala deasupra destinului implaca-
bil'e.

Stoicismul, intemeiat pe-o eticd superioara ce-
lorlalte curente filozofice concurente, trdgdndu-si
seva inca din epoca virtuoasa a lui Socrate, propu-
nea calea de urmat inspre atingerea perfectiunii,
prin abstinentd, ascetism si cultivarea virtutilor'.
Marea sa fragilitate era faptul ca se revendica din
panteism, eludand rolul persoanei in actul man-
tuirii. Celélalt sistem filozofic concurent, epicuris-
mul®, isi intemeia doctrina pe placere si durere.
Senzatiile trupesti, hedonismul, concupiscenta erau
singurele adevdruri obiective, care insumau actul
cunoasterii fericirii individuale'. Potrivit logicii lui
Epicur, unul dintre criteriile adevarului este si sen-
zatia (placerea sau durerea) — conduita filozofica era
urmatoarea: refuzul durerii si acceptarea plicerii®.

Mihail Gavril

Evangheli§ti, 70x100 cm., ulei pe panzd

Religia epocii isi tragea seva din asimilarea
continutului filozofic. De pildi, cultul imparatu-
lui si inchinarea adusd statului reprezenta noul
model filozofic religios al culturii greco-romane.
Regatele eleniste (seleucizii si ptolemeii), pentru
un timp indelungat, i-au ridicat pe regii lor la con-
ditia de zei incarnati, oferindu-le titluri precum:
Kyrios (,Domn”), Soter (,Mantuitor”), Epifanes
(,Dumnezeu revelat”). Propovaduirea crestind s-a
lovit de aceste mentalitati, care incd persistau si
in epoca impdratilor romani, insd a preluat toate
aceste demnitati si le-a oferit, etimologic vorbind,
Domnului si Mantuitorului lisus Hristos?!. Aceastd
religie a cultului imperial s-a cristalizat in decursul
secolelor, ea nu s-a nascut intempestiv, ci a fost re-
zultatul genuin al atribuirii unor onoruri exagerate
si supraumane impdratilor vremurilor, concentrand
intreaga putere de decizie intr-un singur om - de
cele mai multe ori, unul cu tendinte dictatoriale (ca-
zul lui Tulius Cezar). Acesta a fost incoronat, dupd
moartea sa, cu titlul de Divus Iulius, iar incepand
cu epoca lui August, fiecare impdrat, cu aprobarea
Senatului, a fost zeificat la moarte. Totul degenerea-
za atunci cind, la sfarsitul secolului I d.Hr., impéra-
tul Domitian le pretinde supusilor séi inchinare di-
vind. Persecutia violentd impotriva crestinilor, care
a decurs din acest refuz metafizic, avea si pecetlu-
iasca definitiv incongruenta dintre mesajul revelat
al Crestinismului si filozofia religioasé a epocii®.

Refuzul crestin era interpretat ca fiind o ade-
varatd ofensd la adresa zeilor, si implicit la adresa
impdératului, aceastd sfidare ameninta linistea in-
ternd a polis-ului, de aceea trebuia aspru pedepsita.
Adoratia datorata zeitatilor era implinita prin parti-
ciparea la sdrbatorile religioase care erau insotite de
jocuri olimpice si locale, unde participarea era adre-
sata tuturor. In acest context festiv al celebrarilor re-
ligioase, la Corint se desfisurau, din doi in doi ani,
Jocurile istmice, in jurul unui altar consacrat zeitdtii
locale. Aceste intreceri sportive si religioase constau
in probe de atletism, box si aruncatul sulitei - in-
vingatorul primind, in ovatiile tuturor, o ghirlanda
din frunze uscate de telina sélbatica sau ramuri de
madslin®. Preluand aceastd mentalitate filozofica a
epocii, Ap. Pavel induhovniceste realitatea: alerga-
rea duhovniceasca va fi incununatd cu o cunund
nevestejita, in Ceruri; chinuirea trupului, din lumea
anticd a boxului, va fi recalibrata in cheie ascetica,
sacrificiul trupesc si sufletesc pentru evanghelie
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va fi adevérata biruinta a crestinilor (I Co9, 24-27:
»Nu stiti cd cei ce aleargd-n stadion aleargd toti, dar
numai unul ia premiul (10 Ppafeiov*)?... Si orice
luptitor, de la toate se-nfrdneaza. Ei insi ca sd ia o
cununa stricécioasd... eu asa mé lupt cu pumnul, nu
ca si cum as lovi in aer..”).

Cugetarea filozofica de la inceputurile epocii
crestine era una de naturd sincretista, eclectica, ea
preluand tarele fiecirui sistem filozofic apus sau in
plind ascensiune®. In general, oamenii simpli ciu-
tau mereu zei noi, care sa fie mai buni si milostivi
fatd de destinul uman, negustorii aduceau cu ei
si aceste false sperante. Cu cat diferitele religii ale
Imperiului se intrepatrundeau prin relatiile comer-
ciale ale popoarelor, cu atit crestea convingerea cé
este totuna a o cinsti pe Hera, Diana sau Iunona re-
spectiv pe Ares, Artemis sau Marte — teza epicuristad
a polionimiei divine indrepta privirea citre o sin-
gura zeitate, in fond. Sincretismul religios al epocii
afirma, cu alte cuvinte, ca toate religiile popoarelor
exprimau aceeasi realitate — doar terminologia lor
variaza®. Chiar daca oficialii Atenei erau refractari
la ideea unui dumnezeu nou, majoritatea populati-
ei, din pricina sincretismului, era foarte deschisa la
aderarea cultica a noilor dumnezei fie din necesita-
te sufleteascd, fie din capriciu, superstitie, vanitate
sau lux. Imparatul Alexandru Sever a ajuns si gru-
peze in camera sa de rugaciune statuile lui Hristos,
Orfeu, Avraam si Apoloniu - rugandu-se tuturor in
egald masura”.

Principalele curente filozofice ale epocii, ce
formau si sustineau sincretismul colectiv, cu care
propovéduirea crestina a intrat in contact, au fost:
platonismul, cinismul, epicurismul, stoicismul, so-
fismul, filonismul si gnosticismul.

In urma acestei survoliri a temei date, putem
schita unele firave concluzii:

1. Este evident contactul dintre filozofiile ele-
nistice dominante ale sfarsitului Antichitatii si cres-
tinismul aflat in amploarea sa, in toate cetétile im-
portante ale Imperiului Roman (observam de pilda
Corintul si Colose). Conform cercetarii noastre, am
observat ca ideile dominante ale epicureismului si
stoicismului atenian nu au influentat cu nimic sta-
bilirea i transmiterea kerygmei apostolice. Ipoteza
conform céreia stoicismul a influentat discursul
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crestin despre importanta cultivarii virtutilor este
una nefondata atat istoric, cét si religios. Finalitatea
intregii operatii ascetice (pentru stoicism - panteis-
mul si reincarnarea ciclicd; pentru crestinism - in-
vierea unicului si irepetabilului trup uman) releva
acest adevdr.

2. Sf. Ap. Pavel imprumuta, in epistolele sale,
unele concepte terminologice ale filozofiei domi-
nante (theos, soma, pneuma, ousia etc.), insd nu
si continutul lor dogmatic. Mai mult decat atét, el
preia invatitura despre Dumnezeu si om induhov-
nicind intreaga constructie noetica. In acest punct
consta originalitatea teologiei pauline (aceasta a fost
si teza dominanta a cercetarii de fatd — am incercat
sd dovedesc cd discursul revelat al apostolului nea-
murilor nu se disociaza de elementul cultural-re-
ligios al epocii, ci il increstineazd, pornind de la
autorii pagéni titrati ai timpurilor - FA17, 28-29).
Cu alte cuvinte, originalitatea Sf. Pavel a constat in
efortul siu de a le demonstra contemporanilor ci
périntii lor filozofi si poeti vorbesc incifrat tocmai
despre revelatia lui Dumnezeu prin intermediul
Logosului Care este o Persoand divind trinitard. De
exemplu, cu privire la conceptul gnostic de pneu-
ma, apostolul aratd ca duhul nu este o forma dedu-
blatd a sufletului, care trebuie sd paraseascd trupul
spre a se reuni cu pleroma divina, din care provine
ca energie preexistentd, ci el este lucrarea Duhului
Sfant in omul convertit, este impotrivirea harica la
toate impulsurile firii pdcitoase. Discursul antropo-
logic paulin (in special in corespondenta cu romanii
si corintenii), cu apoteoza invierii lui, este cea mai
ampla apologie rostitd impotriva panteismului stoic
sau a hedonismului epicurist.

3. Ivirea Crestinismului, in acel context ultra
sincretist al vremii, a fost mai mult decit un eveni-
ment salutar pentru viitoarea cristalizare a discur-
sului metafizic. Insi el nu a tinut doar de zona stric-
ta a decantdrii impuritatilor ideologice, nu a avut
doar rolul de a filtra adevéruri obiective ale fiintei
si rostul acesteia in lume, ci a oferit si cadrele misti-
ce experimentarii prezentei lui Dumnezeu in lume.
Intregul periplu incepe cu taina Botezului. Prin
expresia duhovniceasca paulina en Christo, per-
soana convertita a beneficiat eclesiologic de harul
participarii mistice la Trupul lui Hristos Domnul.
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Prin aceasta repozitionare metafizicd a discursului
practic despre Dumnezeu si om, perspectiva pla-
tonicd sumbrd si fatidica, a dumnezeului distant si
impasibil fatd de dramele omenirii, se eludeaza pen-
tru un timp insemnat din arealul cogitatiei umane.
Gnosticismul secolelor urmatoare va incerca resus-
citarea vechilor concepte filozofice dualiste, aldturi
de alte vechi elemente sincretiste (melanjul cultu-
ral-religios dintre orient si occident), dar isi va gasi
un redutabil si neobosit oponent apologetic in dis-
cursul sistematizat al Parintilor Bisericii (Tertulian,
Epifanie, Origen, Capadocienii etc.).

Note
1 Preocuparea majora a filozofiei, incepand cu perioada

presocraticd si finalizdndu-se cu principalele curente
filozofice ale perioadei greco-romane, se grupa in ju-
rul a trei concepte fundamentale: originile, compozitia
si destinul Universului; problema moralitatii personale
si sociale; problematica supremei cunoasteri — Filozofia
si Teologia raspunzand, de pe pozitii diferite, acestor
provociri ale mintii umane. A se vedea Daniel G. Reid,
Dictionarul Noului Testament, (Oradea: Editura Casa
Cartii, 2008), 586.

2 Merrill C.Tenney, Privire de ansamblu asupra Noului
Testament, (Editura E.B.E. Roménia: Cluj-Napoca,
2013), 71.

3 In lumea cresting, aflati sub stipanirea Imperiului
Roman, raportul este precizat in termeni de echita-
te, de convietuire pasnicé: ,,Dati-i dar cezarului cele ce
sunt ale cezarului si lui Dumnezeu cele ce sunt ale lui
Dumnezeu” (Mt 22, 21). Hristos Domnul doreste sa-i
facd sd inteleaga ca Statul si Biserica nu trebuie sa se afle
in conflict si nici in subordonare reciproc, ci in coo-
perare deplind spre binele comunitatii — un principiu
de baza, in cele din urm4, care daca s-ar fi respectat in
istoria relatiei dintre religie si politica, s-ar fi putut evita
multe catastrofe. Pe acelasi filon vin si apostolii Petru si
Pavel, cu unele completari de rigoare: se cuvine supune-
re civila fatd de autoritatile Statului cét timp acestea isi
fac cu obiectivitate datoria de a rasplati binele si raul din
societate si cat timp nu intervin peste constiinta cresting,
dictand legi ce contravin poruncilor evangheliei (Rm 13,
1-7; 1Ptr 2, 13-17). A se vedea R.T. France, The Gospel
of Matthew, New International Commentary on the
New Testament, (Grand Rapids: William B.Eerdmans
Publishing, 2007), 833-834; Donald A.Hagner, Matthew
14-28, Word Biblical Commentary, (Dallas: Word
Books Publisher, 1995), 636; Joel B.Green, IPeter, The
Horizon New Testament Commentary, (Grand Rapids:
William B.Eerdmans Publishing, 2007), 73-75; Norman
Hillyer, 1 and 2 Peter, Jude, New International Biblical
Commentary, (Peabody: Hendrickson Publishers,
1992), 77-78.

4 EV.Farrar, Primele zile ale Crestinismului, vol. 3, (Editura
Tipografiei Sfintei Manastiri Neamtu, 1939), 189-190.

5  Nueste deloc intdmplitor contactul Ap. Pavel cu filozofii
neamurilor pigane, cici misiunea paulina nu s-a limitat
doar la convertirea iudeilor, ci a vizat in special lumea
greco-romand — viitorul religiei crestine a depins de
aceasta viziune globala. A se vedea Werner Jaeger, Early
Christianity and Greek Paideia, (Cambridge: Harvard
University Press, 1961), 111.

6  Iluminarea sofismului intré pe scena istoriei incepand cu
anul 400 1.Hr. Curentul acesta filozofic sustinea ci ade-
viarata cunoastere filozofica se rezuma la studiul urma-
toarelor domenii: pedagogia; etica si politica. Termenul
@ oco@éw este folosit in lecturile sofistilor cu sensurile
de reflectie metodologica si investigatie etica. Isocrate,
un mare sofist al Atenei, in cuvéntirile sale, nega dispo-
zitia genuind a omului de-a atinge suprema cunoastere
(émotrun), insd omul intelept poate avea o intrezarire a
lucrurilor exterioare care sa-i ofere o perceptie launtri-
ca a sinelui. Sofistii, buni stipanitori ai retoricii, erau cei
mai alunecosi filozofi ai vremii, acestia erau capabili sa
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ce sunt ale lui Dumnezeu” (Mt 22, 21). Un dinar al ace-
lor timpuri purta portretul Imparatului Tiberiu incon-
jurat de inscriptia ,Tiberius Caesar Divi Augusti Filius
Augustus’, iar pe spatele monedei era inscriptionat titlul
»Pontifex Maximus” Desi cele doud titluri, de fiu al di-
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,Vorbeste levitilor si spune-le: Cand veti lua de la fiii lui
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comunitatii - un principiu de baza, in cele din urmi,
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%3

ta”)este imprumutat de Sf. Pavel din lumea sporturilor
greco-romane. Nu doar Ap. Pavel il foloseste in scri-
erile sale, ci si vechii filozofi §i poeti: in Sentintele lui
Menandru (124) se afirmi faptul ci rasplata (premiul)
virtutii este o bund educatie; in Moralia lui Plutarh
(742c¢) apare expresia ,,rasplata luptei” si in Proverbia lui
Aesop (1.254) intalnim sintagma “premiu al victoriei”
Din aceste cateva exemple putem vedea ci acest limbaj
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in Flp 3, 14, avand acelasi sens spiritual al luptei asce-
tice intru dobandirea mantuirii. A se vedea Horst Balz,
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Enciclopedici, 1979), 95.
H. Pinard de la Boullaye, LEtude comparée des religions,
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Despre prizonierii

romani din Primul Razboi
Mondial, deportati pe
teritorii vrajmase (I)

»Romdnia este patria noastrd si a tuturor romdnilor.
E Romdnia celor de demult si-a celor de mai apoi

E patria celor dispdruti si a celor ce va sd vie.”
Barbu Stefanescu Delavrancea

upad cum se stie, pe misura desfisurdrii

primei conflagratii mondiale, armata aus-

tro-ungara a fost prima care a trecut la
deportarea pe teritoriul sau a unor militari roméani
luati prizonieri de la Turtucaia si Valea Argesului.
Aceasta s-a petrecut spre sfarsitul anului 1916; la
fel au procedat si armatele germane. Cele din urma
au trecut la deportarea masiva a militarilor din
toate tarile ocupate in lagare de munci fortatd din
Pomerania de Est, respectiv la Gdansk, Tuchola,
Czersk, iar in Vest, la Lidzbark Warminski si in alte
zeci de lagare. Este vorba de cca 40.000 de prizoni-
eri deportati. Imperiul austro-ungar i-a deportat in
principal la Lamsdorf/Lambowice.

Deportirile aveau ca scop folosirea cat mai
grabnicd a intregului potential uman capturat drept
fortd de muncd necesard autoritatilor austro-ma-
ghiare si germane pentru largirea capacitatii laga-
relor existente. De la inceput trebuie subliniat ca,
procedand astfel, Puterile Centrale au incélcat gro-
solan toate normele de drept international cu pri-
vire la tratamentul prizonierilor, adoptate la Haga
in 1907. Modul in care au fost tratati prizonierii de
diferite nationalitdti, in lagarele prusace amintite,
din perspectiva istorica aratd cd — prin faptele lor
— opresorii au precedat crimele comise peste ani la
Auschwitz, comportamenul lor devenind un pro-
log al Oswiecim-ului de mai tarziu, lucru recunos-
cut de multi cercetitori ai crimelor de razboi, cét si
de Crucea Rosie internationald din acele timpuri.

Internationalizarea crimelor savarsite la
Katyn, amintite pregnant de Polonia, a
dat rusilor prilej de raspuns prin evocarea
celor petrecute in 1916-1920 pe actualul
teritoriu polonez

Crimele comise de Beria, din ordinul lui Stalin,
in padurea de la Katyn, unde au fost ucisi peste 23
de mii de polonezi - ofiteri si militari, oameni de
stiintd, creatori, latifundiari, floarea intelectualitatii
poloneze - au stat la baza aprofundairii cercetiri-
lor cu privire la faptele petrecute in Germania in
timpul primului rdzboi mondial, actualmente me-
leaguri poloneze. De la cercetitori polonezi cunosc
cé la ingemanarea mileniului al II-lea si al III-lea,
pentru a mai estompa unele din acuzele pe care
Varsovia le aducea Moscovei urbi et orbi in legatura
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cu crimele comise in locul de tristd amintire, partea
rusa a invocat la randul ei tratamentul abomina-
bil al prizonierilor din térile Antantei petrecut la
Gdansk, Czersk, Tuchola si Lambowice, azi terito-
riu polonez. S-a subliniat de rusi ca, in localitétile
mentionate, tratamentul polonezilor a fost la fel
de inuman pentru mii de prizonieri rusi, roméni,
francezi, englezi, italieni, sarbi etc.

La invinuirile Moscovei, autoritétile poloneze
au hotdrat, potrivit cercetitorului Z. Karpus de la
Universitatea din Torun, si fie efectuate investi-
gatii stiintifice amanuntite in fiecare loc in parte,
pentru a se trage concluziile cele mai pertinente.
Rapoartele preliminare redactate cu obiectivitatea
cuvenitd de cercetatorii implicati, concluziile pre-
zentate de ei autoritatilor statale poloneze le-au
determinat pe acestea ca, in plan central si local,
sd intreprinda o seama de masuri grabnice pentru
indreptarea stirilor de fapte, cuvintul de ordine
primit de cercetétori a fost: sd se procedeze in ,,spirit
european’.

Urmare a rezultatelor investigatiilor laborioase,
in anii 2005-2006, Polonia a initiat actiuni ample de
comemorare pe planlocala celor dispéruti. Z. Karpus
a mentionat ca din partea Ambasadei Romaniei la
Varsovia, ambasador fiind Gabriel Bértas, nu a par-
ticipat nimeni, la niciuna din manifestéri, fapt ce a
»impresionat negativ pe organizatori’, istoricul fiind
angajat in organizarea manifestérilor.

Tot Z. Karpus a fost primul cercetitor care a
deschis in Romania discutia cu privire la tratamen-
tul prizonierilor roméni in Pomerania. Aceasta s-a
petrecut la seminarul romano-polon de la Suceava
din septembrie 2007.! Stupefactia participantilor
la seminar,printre care se numara si ambasadorul
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Poloniei la Bucuresti, a fost pe masurd. Roménii au-
zeau pentru prima oard despre drama prizonierilor
romani decedati in conditii nemiloase, draconice in
lagare germane existente azi pe teritoriu polonez.

Subiect tabu in raporturile
polono-romane

In legiturd cu necunoasterea acestor fapte de
cdtre partea romand — autoritdti, institutii, istorici,
diplomati, cercetatori, publicisti etc. — se nasc o su-
medenie de intrebéri. Cum oare, de pildd, Primul-
ministru plenipotentiar roméan acreditat in Polonia
din iulie 1919, care ii raporta ,la cald”, in august
1920, ministrului afacerilor striine, Take Ionescu,
desfasurarea singeroasd a bdtaliei datd in apro-
pierea Varsoviei si in care armata bolsevica a fost
infrantd, n-a mai pomenit in informdrile sale labo-
rioase nici un cuvant despre existenta in Polonia
a prizonierilor romani? Se stie ca in vederea dise-
mindrii valului revolutiei din octombrie 1917 pe
plan mondial, armata rusa, condusa de Stalin si
Tuchacevski, ambii in fruntea tavilugului bolsevic,
plecase de la Moscova spre Berlin, primul atacAnd
Varsovia din sud-est, cel de al doilea dinspre nord-
vest. Punctul de jonctiune al celor doud aripi se
afla la fruntariile capitalei poloneze, unde trupele
comandate de Jozef Pilsudski, avandu-1 ca Sef al
Marelui Stat Major pe Tadeusz Rozwadowski, a in-
frant un inamic cu mult mai numeros si periculos
in cea de-a 18-a mare batilie din istoria omenirii,
inféptuindu-se ,,miracolul” de pe Vistula din 15 au-
gust 1920. Bravul diplomat roman se gésea impreu-
nd cu nuntiul apostolic in capitala Poloniei, Achille
Ratti, viitorul Pontif Pius al XI-lea (1922-1939),
care va rezolva vechea ,problemi romani’ In
1929 va semna cu Mussolini Tratatul de la Lateran,
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ce va contribui la renasterea Vaticanului. In 1937,
el a publicat enciclica Mit brennender Sorge, care a
condamnat nazismul. Va condamna, de asemenea,
antisemitismul. El a lipsit de la Vatican atunci cdnd
Hitler 1-a vizitat pe Mussolini la Roma. Inainte si
moard, a pregitit o noud enciclica impotriva na-
zismului. Achille Ratti si Alexandru G. Florescu
au fost singurii diplomati strdini care n-au pérasit
Varsovia. Cum de nu a amintit nimic in rapoartele
sale despre tragedia petrecuta in Pomerania?

Nici urmasul siu, Alexandru T. Iacovaky, un
diplomat de carierd bine scolit la Paris, cu vechi
state de serviciu in diferite capitale europene si la
Palatul Sturdza, n-a amintit nici el, in informari, in
general foarte precise, inclusiv cu caracter militar,
nimic despre soarta prizonierilor romani.

Nici primii colaboratori ai acestora: G. Laptew,
Vasile Grigorcea sau Mircea Babes, buni cunosca-
tori ai realitatilor poloneze, ultimul casétorit chiar
cu o polonezd, nu au scris nici un cuvant despre
existenta in interiorul tarii in care si-au desfdsurat
activitatea a unui numar atat de mare de osteni ro-
mani cdzuti la datorie.

In ciuda faptului cd atit Alexandru G. Florescu,
cat si Al. Tacovaky intretineau relatii dintre cele mai
apropiate cu seful statului polonez, cu generalul J.
Pitsudski sau cu ministrii afacerilor stréine, niciu-
nul n-a relatat nimic despre existenta si oribilul tra-
tament al prizonierilor roméani.

La fel, in anii *30, ministrul plenipotentiar la
Varsovia, Victor Cadere, ofiterul care s-a implicat
cu rezultate apreciabile pentru aducerea in tara
a militarilor roméni aflati la incheierea rizboiu-
lui in Orientul Tndepértat, n-a abordat aceastd
chestiune sensibild, dar extrem de dureroasd. In
calitate de sef al Legatiei Regatului Romaéniei la
Varsovia, V. Cadere a ajuns presedinte al Federatiei
Internationale a Combatantilor din Primul Rézboi
Mondial, pastrand relatii apropiate cu seful exter-
nelor de la Varsovia, colonelul Jozef Beck, care si
l-ar fi dorit pe acesta ca trimis romén perpetuu in
Polonia. Cadere, nici el insi, n-a facut nici un de-
mers in tard pe aceastd temd, in mod identic pro-
cedand pe langd autoritétile poloneze, cu privire la
o situatie stranie, a carei rezolvare intra in fisa pos-
tului. La fel au procedat atasatii militari. Nici pAnd
in prezent nu avem raspuns la aceste nedumeriri.

In schimb, reprezentantii statelor Antantei in
Polonia in corpore au actionat pentru gésirea de so-
lutii corespunzitoare de inhumare sau reinhuma-
re a conationalilor lor in noi cimitire, de ridicare
a unor obeliscuri sau monumente comemorative
etc. La fel a procedat si Roméania cu ostasii romani
cédzuti in Franta. Ce usor s-ar fi putut prelua /copia/
acest model.

Paradoxal este cd nici poetul, publicistul, atasa-
tul de presa Aron Cotrus, unul dintre colaboratorii
lui Victor Cadere, care a strabatut Polonia in lung
siin lat, pastrand relatii cordiale cu mari oameni de
cultura si din presa polonezd n-a cunoscut aceste
fapte.’ La fel Constantin Visoianu, venit in Polonia
din posturi diplomatice de mare succes avute la
Haga si Geneva, desemnat de Titulescu in post
la Varsovia, special pentru a cunoaste si mai bine
manifestarile Poloniei de dupa 1934, in relatiile cu
Romaénia, in perioada in care aliatul polonez sta-
bilise relatii privilegiate cu Reichul german /1934/,
iar in prealabil, cu Uniunea Sovieticd, /1932/, fard a
mai agtepta ca Romania si giseascd solutii avanta-
joase cu Sovietele in problema Basarabiei. *

In directia cunoasterii acestor manifestiri
n-a fost la inaltime nici fostul ministru de inter-
ne, Richard Franasovici, primul ambasador roman
acreditat de Carol al II-lea la Varsovia, la 31 mai
1938, si care s-a lasat sub toate aspectele, usor im-
brobodit de liderii polonezi.

Nu intelegem de ce a procedat asa Polonia, ali-
atd din 3 martie 1921 cu Roménia, tara care aprecia
si respecta cu strictete raporturile romé4no-polone
pe toate planurile, pand intr-acolo incit Maresalul
Pilsudski a declarat la 15 septembrie 1922, la Sinaia,
in calitate de oaspete al Regelui Ferdinand si al
Reginei Maria, cd Polonia si Romdnia se manifestd
ca un singur stat cu doud stindarde.> Mai mult, lide-
rul polonez a intrat in analele raporturilor bilatera-
le cu patru vizite oficiale efectuate in Roménia in
timpul vietii sale, una de sase saptamani, avindu-1
ca aghiotant pe langa delegatie, din partea Marelui
Stat Major pe colonelul Ion Antonescu, incat pare
incredibil sd nu sa fi pomenit de situatia prizonieri-
lor morti in Polonia.

Sunt indeobste cunoscute dragostea si respec-
tul manifestate de ,,Mama ranitilor” in 1917-1918,
pe frontul din Moldova, pentru a alina dureri-
le si suferintele ostasilor romani. Regina Maria si
Monseniorul Ghica n-au lipsit, in rdzboiul balca-
nic, din locurile in care durerea era cea mai mare,
acolo unde se simtea nevoia unei hrane spirituale.
Diplomatii straini au remarcat curajul si devotiu-
nea ei. Este cunoscuta sensibilitatea dovedita de
Regina Maria in Franta, in martie 1919, in momen-
tul in care a hotarat ca maldirele de flori primite
din partea francezilor, cei care o cunoscusera si ii
apreciaserd vitejia si ddruirea pentru poporul si
bravii osteni roméni sd fie depuse drept prinos la
mormintele ostasilor francezi cazuti in lupte.® Ce
gest impecabil din partea unui cap incoronat. Ce
lideri a avut in fruntea tarii Romania Mare!

La cativa ani, Regina Maria si poeta diplo-
mat Elena Vicirescu au fost principalii promotori
in vederea organizarii unor cimitire, dar mai ales
pentru inaltarea Monumentului comemordrii ero-
ilor romani cdzuti prizonieri in Franta, adunati de
pe cdmpurile de batalie si reinhumati la Sulzmat,
Diouse etc. Mi-a fost dat sd citesc acolo versurile
incrustate pe monumentul indltat in 1924, ale ta-
lentatei poete care se tragea din osul Vacarestilor:
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Deal vostru vis eroic, stiindu-vd stapani,/ dormiti
vegheati de Franta,/dormiti, Eroi romdni!

De cate ori m-am uitat in ultimii ani la ima-
ginea de mai jos, infitisdindu-l pe Maresalul
Jozef Pilsudski depunind o coroana de flori la
Morméntul Ostasului Necunoscut din Bucuresti,
m-am intrebat: S3 nu fi stiut acest brav militar ca
peste 10.000 de militari romani isi dorm somnul
de veci in zeci de cimitire de pe teritoriul Poloniei
Rendscute?

Jozef Pilsudski depune o coroana de flori la Morméntul Ostasului
Necunoscut din Bucuresti, octombrie 1928

Personal, conducitorul Poloniei rendscute vi-
zitase in 1927 Cimitirul de la Mystowice, unde ald-
turi de legionisti polonezi si-au dat obstescul sfarsit
si 71 de prizonieri romani, identificati la cererea
noastra de fostul consul onorific al Romaniei la
Katowice, Wiadystaw Mirota, eroi care se afld no-
minal mentionati in aceastd lucrare.

De ce nu si pe Eroii de la Tuchola, Czersk,
Lambowice ori Markaimy? Nu gisesc motivatia
omiterii dureroase a unui asemenea gest aproape
doud decenii din analele romano-polone, timp in
care a militat pentru cimentarea lor, aceasta pana
la sfarsitul vietii in mai 1935. Amintim c3 atunci,
la festivitdtile de inmormantare tinute la Wawel, a
participat Maresalul Prezan, impreund cu detasa-
mentul de infanterie de la Félticeni, cel care purta
numele marelui strateg si militar polonez. Defilarea
acestora in uniforme roménesti a lisat o amintire
de neuitat in Polonia, iar la Catedrala Sfantul Iosif
din Bucuresti a avut loc un Te-Deum, cu participa-
rea monarhului si a intregului guvern roman.

Note

1 Z.Karpus - W. Rezmer, Tuchola. Obéz jencow i inter-
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Lagarul de prizonieri si internati 1914-192, Partea
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2 Nicolae Mares, Jozef Pitsudski. Monografie, Bucuresti,
editura ePublishers, 2015, p. 440

3 Balan, Ion Dodu Resurectia unui poet, Aron Cotrus,
Editura Minerva, Bucuresti, 1981.

4 Nicolae Titulescu, Romania’s Foreign Policy, Fundatia
Europeani Nicola Titulescu, Bucuresti 1994

5 cf. Toastul rostit de Jozef Pilsudski, vezi lucrarea:
Maresalul Pitsudski - Aforisme, eLiteratura, Bucuresti,
2018

6 Nicolae Mares, O stea pe cerul romdnesc — Regina
Maria a Romdniei, Editura Romania de Maine,
Bucuresti 2018; idem editia in limba italiana 2021

|

TRIBUNA ¢ NR. 511 ¢ 16-31 DECEMBRIE 2023




I Ciprian Demeter

Liberalismul patriotic,
noua doctrina care
inlocuieste liberalismul

social actual

nca de la inceputul acestui articol, in care

vorbesc despre ,liberalismul patriotic”, este

necesar si evidentiez un adevir, legitura
dintre liberalism si patriotism nu existd in min-
tea publicului, iar marea majoritate a liberalilor
se vor grabi si intrebe cum se poate asocia libe-
ralismul cu patriotismul. Mai mult, in contextul
actual, liberalii nu se simt confortabil s li se
adauge aceastd etichetd, rezultdnd sintagma ,li-
beralism patriotic”, deoarece pentru multi acest
lucru ar putea insemna ca le lipseste dragostea
de tara.

Liberalii contemporani trebuie sd recunoas-
cd existenta unei probleme interne, deoarece in
prezent nu se pune accent pe drepturi si respon-
sabilitati si se respinge ideea unui ,bun comun’,
care este exemplificat ca fiind statul.

Liberalismul este definit ca fiind libertatea
individului, folosita ca un mijloc pentru realiza-
rea unui scop mai mare decét suma vointelor in-
dividuale, iar libertatea ta nu este completd daca
nu este si libertatea tuturor. Liberalismul actual
este privit cu retinere deoarece in ultimele dece-
nii acesta nu a reusit decat sd creeze niste liberali
care sunt caracterizati de birocratie, cu un spirit
egoist si materialist.

Trebuie sa recunoastem cd pana acum, in
mare parte a lumii, politicile liberale au fost
de fapt ,social-liberale”, iar din aceastd cauzd
guvernele liberale au ajuns un fel de ,guverne
social-liberale” care au abordat doar probleme
economice si sociale, un neoliberalism, care nu a
facut decét sa dereglementeze economia de piata.
Pana la urmd, consensul guvernantilor si separa-
rea puterilor ar trebui sa fie pilonii democratiei
liberale, dar si o competitie bazati pe aprecierea
principiilor ordinii democratice, cum ar fi incu-
rajarea initiativei i a actiunii.

Liberalismul clasic a fost un curent filosofic
aparut in secolele al XVII-lea si al XVIII-lea in
Europa si care avea ca principiu ideea ca omul are
drepturi naturale, prin nastere, cum ar fi: dreptul
la libertate, la viatd si la proprietate. Momentul
de cotitura a gandirii liberale in Europa a fost
Revolutia pasoptistd (1848), iar printre principa-
lele revendiciri au fost egalitatea in fata legii si ne-
cesitatea de instituire a unei democratii liberale.

Nationalismul a fost o doctrind care a aparut
in Europa la inceputul secolului al XIX-lea, ,Se
pretinde cd acest cadru oferd un criteriu pentru
determinarea unitatii de populatie proprie, de a
se bucura de un guvern exclusiv propriu, pentru
exercitarea legitimd a puterii in stat dar si pen-
tru organizarea umei societdti statale”, si care
se bazeazd pe trei idealuri: ,autodeterminarea
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colectiva a poporului, expresia caracterului natio-
nal si individual si diviziunea verticald a lumii in
natiuni unice. Doctrina lasd deschisd forma auto-
determindrii”.

In vremurile noastre cel mai influent a fost
nationalismul liberal, deoarece populismul este
o componentd foarte des folosita in politica ac-
tuald, iar mass-media a ajuns sd joace un rol
important in politicd. Dar nationalismul actual,
exact ca si religiile, poate sd scoatd ceea ce este
mai bun din oameni, dar si ceea ce este mai rau,
tendintd usor observabild in societitile liberale
contemporane.

Este necesar, in aceste vremuri, mai mult ca
oricand, de o noua viziune, dar si de un program
de ,rezistentd intelectuald” la tot ceea ce se in-
tampld astazi pe scenele lumii, unde globalismul,
dar si noul liberalism si social-democratia au
ajuns sd-si arate limitele.

Trebuie sd recunoastem faptul cd libera-
lismul de astdzi nu mai are puterea de a apara
valorile liberale, zi de zi observ cum ne sunt
confiscate drepturile si libertitile de anumite
personaje, certate atat cu scoala, cat si cu legea,
si care pozeaza in salvatorii Romaniei cind, de
fapt, nu-si doresc decat imbogatirea personala si
a grupurilor din care fac parte.

Social-democratii si liberalii de astdzi nu au
inteles cd patriotismul implicd nu atat loialitatea
fatd de comunitatea de origine, cat mai degra-
ba inseamna un atagsament fata de niste idei sau
norme care ne definesc si ne unesc, intr-un scop
comun. Astdzi avem de-a face cu un patriotism
de fatadd, care nu reprezintd un adevar, este doar
un patriotism de conjunctura, deoarece prinde la
electorat. Patriotismul inseamna sd-ti iubesti va-
lorile, cultura si identitarea nationald, un senti-
ment care ne face si fim mai buni, mai toleranti,
dar si mai uniti in aceleasi principii.

Nicolae Iorga spunea foarte frumos ca ,,un
patriot se recunoaste prin faptul cd iubeste, res-
pectd si cautd sd adune si sd imbundtdteascd tdrd-
murile si oamenii, pe cdnd un sovinist urdste tot ce
nu-i seamdnd si dezbind oamenii”.

Pentru actuala clasa politica, patriotismul
nu este decat preficatoria alesilor care inainte de
alegeri merg in biserici si se inchind la icoane,
doar cu gandul la voturile care enoriasii li le pot
acorda in alegerile electorale.

Astazi, patriotismul a ajuns sa fie nimic mai
mult decat ceva ridicol, sub umbrela patriotis-
mului unii pozand in tot felul de salvatori, ne-
dorind altceva decét sa ramé4na sau sa ajungd in
functii pentru a putea fi conectati la banul pu-
blic, singura lor sursa de bundstare.

A sosit timpul sd intelegem cé patriotismul
inseamnd altceva, asa cum spunea marele poet
Mihai Eminescu: ,,patriotismul nu este numai iu-
birea pamantului in care te-ai ndscut ci, mai ales,
iubirea trecutului, fard de care nu existd iubire de
tard”, iar astdzi este necesar, mai mult ca oricind,
sd promoviam un ,patriotism autentic”, in care
demnitatea si decenta sunt cele mai importante
virtuti, iar in societate trebuie sd existe domnia
legii, 0 societate in care minciuna, impostura si
coruptia trebuie limitate.

Patriotismul trebuie sd fie inseparabil de
limba care este un prim element constitutiv al
natiunii. Cand un popor se indepérteaza de lim-
b, istorie, traditii si obiceiuri, care sunt singure-
le legaturi cu spiritualitatea poporului, isi pierde
identitatea si in cele din urmé nu mai exista.

Petre Tutea spunea cd ,,Cel mai potrivit sis-
tem social-politic este liberalismul. Pentru cd asi-
gurd elita conducdtoare, triumful personalitdtii,
triumful elitei conducdtoare, nu-i asa, si nu deran-
jeaza cu nimic mersul dogmatic al lumii crestine.
In climatul creat de liberali se poate respira spiri-
tual si se poate progresa material, valorile miscdn-
du-se nederanjate de nimeni. Democratia inseam-
nd mai putin decdt liberalismul, care are intr-un
anume fel si un aspect aristocratic. Indiferent cine
conduce Partidul Liberal astazi, poporul romadn
nu poate sd evite liberalismul, fiindcd ii datoreazd
crearea statului romdn modern si a societdtii ro-
mane moderne.”

Privind cu atentie vorbele filosofului Petre
Tutea si fiind constienti pe deplin de schimbarile
care se produc la nivel global, nu pot decat sd ma
intreb si sd provoc la un exercitiu de imaginatie:
oare cum ar arata liberalismul daca politicienii
care il vor aplica vor fi si patrioti?
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I Adrian Lesenciuc

comentarii

Romanul compozit.
Unghiuri ale facerii,
unghiuri ale receptarii

u doi ani in urma, incercand o sinteza a

tendintelor din romanul universal, am lan-

sat ideea completarii tipologiei romanesti
din Arca lui Noe. Practic, existd doar cele trei ti-
puri recunoscute, cele pe care le evidentiazd isto-
ricul literar Nicolae Manolescu. Dar si anterior,
adica inainte de resemantizare, principiul tertului
exclus functiona in cazul termenilor doric si io-
nic la Thibaudet. Nu se putea vorbi despre alter-
nativa atita vreme cat romanul doric, de actiune,
se adresa publicului masculin, iar romanul ionic,
sentimental, publicului feminin. Nu exista, evident,
alternativa. Tertium non datur. Si totusi, schimband
unghiul, privind dinspre narator spre personaj,
Nicolae Manolescu reusea sa introducéd un nou tip
de roman, cel corintic. Din aceeasi perspectiva, a
posibilitdtilor de combinare, tehnic existd patru
variante, dar atita vreme cat doricul nu se dizol-
va in masa de solvent critic pentru a se combina
cu ionicul si corinticul, distinct sau toate trei, mai
ramane una singurd. Posibilitatea unei combinari
intre ionic si corintic existd si, schimband incé o
datd perspectiva, am propus romanul compozit,
purtand numele ordinului omonim al arhitectu-
rii clasice, in care, subliniam, ,,volutele ionicului
sunt combinate cu referintele livresti, exotismul si
ironia romanului corintic™. Ilustram aceasta posi-
bilitate — evident ci nu existd incd o masa criticd
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de romane care si se incadreze in tiparul compo-
zit - prin apel la lucrarea In amintirea memoriei a
Mariei Stepanova (avand-o in minte si pe Svetlana
Aleksievieci) si admiteam cé exista o tendintd spre
acest nou tip de roman, destul de slab figurat in
literatura roménd, pe care o intdlneam predomi-
nant in proza scriitoarelor: Doina Jela, in , Trilogia
memoriei”: Vila Margareta (2015), Efectul fluture-
lui (2018) si Cuibul din inima ei (2023)? Simona
Antonescu, doar in romanul In umbra ei (2021) si
Simona Preda in Cabinetul albastru (2021).

In cazul Doinei Jela, cel mai reprezentativ in
ceea ce priveste romanul compozit, e cel mai sim-
plu de ilustrat prin extrafictionalul care patrunde
in fictiune in mod atat de natural incit nu existd
fisuri in text. Intregul, docu-fictiunea, striluceste si
prin non-fictiune, si prin literatura propriu-zisa, iar
rezultatul, cu adevérat spectaculos, este intentionat,
nu o simpld intdmplare. Sinergia e obtinuta prin ca-
utarea interferentei de unde fictionale si nonfictio-
nale, care se completeaza si care mai presupune si
convergenta intentiei textuale si a celei auctoriale:
»capacitatea de a vedea nevazutul, de a spune de ne-
spusul este ceea ce marea fictiune si marea nonfic-
tiune au in comun”, declard ca proiectie Doina Jela
intr-un interviu acordat lui Cristian Pétrasconiu,
completand ulterior cu justificarea alegerii: ,,In ge-
neral, nu prea pot sd scriu doua feluri de texte in
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acelasi timp. Dar pentru mine, nu fictiunea si non-
fictiunea sunt termenii aflati in opozitie. Opozitia
este intre povestea mea si povestea altuia...”.
Doina Jela practicd, asadar, o scriitura asumatd, in
care fictiunea nu disimuleazd, nu produce eschiva
prin care sa atingd imunitatea pe care nonfictiunea
nu o poate oferi. E mult suflet pus in scrierea tex-
tului - actul scrierii e topit in scrierea insasi, cadre
din realitatea scrierii marginesc ilustratii ale fapte-
lor coborate in addncimea timpului, pana la 1900
in ultimul roman al trilogiei - si acest lucru se sim-
te. E implicare personald, asadar, e povestea asuma-
td auctorial, trecutd prin filtrul subiectiv al redarii,
care o poate indepérta de factual, dar asupra acestei
aluneciri lectorul e avertizat. In fond, redand po-
vestea cu dublul instrumentar (fictional si nonfic-
tional) in raportare continua la harti ale memoriei
care nu sunt intotdeauna fidele teritoriului factual,
Doina Jela propune o poveste de o frumusete care
cucereste prin veridicitatea la care contribuie de-
opotrivd nonfictiunea si implicarea fictionald, dar
mai ales prin tandretea cu care priveste personajele
animate, personajele implicate, mereu in raportare
la propria madlena care trimite, prin fire nebanuite,
la hartile suprapuse ale unei memorii colective.

Prin personaje care proiecteaza harti ale me-
moriei personale, Doina Jela reuseste sa construias-
cd o0 memorie colectivd a unui loc incarcat de duhul
bun al convietuirii. Iar pentru ca ingredientele ma-
dlenei textuale sd redea gustul acela, al unui atunci
mereu subiectiv, e necesard obligatoriu imaginatia,
care ,,inseamna sd te uiti la lucruri pand incep sa
existe” (p.72). Cuibul din inima ei este o intretesere
de memorii la care Doina Jela s-a uitat pana cand
a inceput sd existe, si a continuat sa fie constientd
de aceastd facere continud intervenind metatextual,
raportandu-se la sine in actul facerii, dar de fiecare
datd constientd cd si aceasta situare in exterioritatea
temporald nu face altceva decat si definitiveze un
cadru. In cadrul delimitat al unei perspective oare-
care, uneori suprapuse peste altele, se asaza, pentru
a blura sau pentru a indlta aburul imaginatiei care
creeaza imaginea reald a povestii. Acest abur da
consistenta vaporoasd si personajelor disparute din
istorie, dar inca locuind cuiburi din inimi de mame
in sanul unei familii a cdrei poveste estompata tre-
buie redata in frumusetea estomparii, ,,[...] deasu-
pra movilei de pamant proaspat scos din groapa,
invaluit intr-un abur mai alb, ca de sticla translu-
cida, Unchiul Marcu, tinar, in eternitate, pierzan-
du-si gravitatia provizoriu redobandita si plutind
drept in sus, usor, de parci ar fi fost tras, neavind
nevoie sa-si foloseasca picioarele. Ducand pe umar
armonica, iar la subsuoara ceva ca o papusd mare,
in vesminte, tot de abur, tot de nori, translucide,
ca si ale lui: sufletul bunicii Plamena..” (pp.105-
106), nu in rigiditatea realistd a unui prezent care
nu exista: ,, Toti facem la fel, trdim ori in trecut, ori
in viitor, niciodata in prezent. Decat poate atunci,
in copilarie” (p.88). Suprapunerea peste imaginile
lui Chagall, ori peste imaginarul lui Ion Muresan,
completeaza ceea ce nicio fotografie a docu-fictiu-
nii nu ar fi realizat, ceea ce nicio trimitere la vreun
document, la vreo relatare precisd, consemnata ori
chiar inregistrata ar fi putut sd o facd.

Suntem intr-o Dobroge multiculturala - a vor-
bi, fictional sau nu, despre un cadru multicultural
obliga autorul la plonjonul in acel cadru, in care sd
invete sd se mentina in imersiune, raportdndu-se la
valori ale diferitelor culturi care alctuiesc intregul
functional - pe care Doina Jela o reda cu rafina-
mentul cercetatorului si cu implicarea povestito-
rului. Insdsi familia-cadru este una multiculturala,
cu un bunic grec, Vasili Sepetcidis, despirtit de fa-
milie §i ajuns in acest spatiu al dialogului intercul-
tural, cdsatorit cu o bulgdroaici, Plamena Ivanov
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(nume fictional), a cirei poveste absoarbe, include,
pas cu pas, povestea spatiului mai amplu in care se
incadreazd, mai intai a satului Caraharman, actu-
alul Vadu, apoi pe cel al Dobrogei insesi, cu ono-
mastica si toponimia ei stranii, dar frumoase in
aceastd stranietate: ,Dar cine n-are nume neobis-
nuit aici, unde este cel mai deosebit loc din lume,
cd e la marginea oricdrui pamant locuit? Zebuna,
Cader, Ivanca, Jela, Grutcd, Patentasu, Aram,
Agop, Ghetu, Rebegeald, Zarcu, Ciopa. Si locuri-
le au nume aparte: Bardalia, Ghaiurchioi, Chituc,
Caraharman (-horman), Gargalac” (p.30).

Aceste cadre identitare, parcurse, interiorizate,
aceste identitati multiple sunt cele care determina
0 anumitd conventie de lecturd, care necesitd un
pact cu lectorul. In dinamica alterndrii lor trebuie
inteleasd istoria mare si neprietenoasa din perspec-
tiva acestor cadre ale unei identitati multicultura-
le imediate, in care statele-natiuni nu pot separa
sau alipi ceea ce in constiinta unui dat anterior, a
unei memorii comunitare nu poate fi sters: ,séte-
nii continuau si spuna Bulgaria, cu toate cd acum
Bazargicul este in Romania” (p.62). Cea mai puter-
nica imagine a mediului multicultural in dinamica
firescului sau este dialogul dintre culturi care se
produce intr-o mai autenticd, pentru trditorul in
satul multicultural roménesc, poiana a lui Iocan,
ori, cu fina ironie auctoriala, la banchetul socrati-
cului bunic, in care incertul Arkadi Artiom Agop,
greco-armeano-caucazianul (fiul inchipuit al aces-
tuia), si cei apartinand celorlalte culturi in dialog,
mos Saip, mos Aram, Ciopa macedoneanul si al-
tii, dintre care nelipsita gazdd, Nicolae Sepetcidis,
grecul romanizat, dezbat orizonturile unei lumi pe
care au descoperit-o in propriile calitorii si dau in-
teles faptelor unei istorii care se va dovedi fard inte-
les. Nu putea, cum anuntam, lipsi ironia prin filtrul
céreia si se construiascd atmosfera simpozionului
multicultural, adicé: ,,atmosfera din casa Bunicului
Sepetcidis unde aveau loc niste discutii ca in jurul
lui Socrate, unde Xantipa lui guraliva nu prea avea
nimic de spus. Plamena, tu du-te la tors. Si ea se
ducea” (p.180). O singurd intorsdturd de fraza este
suficientd, mai ales dacd este anuntati de punerea
in balant, in cote infinitezimale, a gravitatii i iro-
niei cu care priveste lumea, pentru a nuanta sufici-
ente dimensiuni culturale cirora cercetétorii lumii
de astdzi i dedica articole intregi, daca nu cérti. O
simpld nuantd, care schimba unghiul perceptiei -
»nimic nu asigura mai bine claritatea unei povesti
decat unghiul din care este privita” (p.147), noteaza,
constientd de finul echilibru intre unghiuri, Doina
Jela - transforma intregul intr-un spatiu real si fic-
tional deopotriva, intr-un text care are virtutea de
a se materializa, de a se corporaliza, de a construi
adevarate diorame care, privite indelung la suprafa-
ta apei textuale, prind s se miste si se transforma in
videograme. E un spatiu al muzeificarii continutul
cértii, in care straturi diferite de fapte sunt expuse
precum artefactele, si tot muzeificdrii apartinand, si
fictionalizérii deopotriva, in acest spatiu dioramele
creeazd personaje purtitoare de poveste a unui alt
spatiu apropriat, tot mai amplu, mai complex, peste
care au trecut furtunile istoriei, impréstiindu-1 ori
diludndu-l, transformandu-l, prezentindu-1 es-
tompat, dar mereu animat. Asta realizeazd Doina
Jela prin volumul ultim, cel mai complex (puternic
impregnat de firele precedentelor doud din trilogie,
dar independent totusi, posibil de citit separat de
celelalte), in care memoriile unchiului Nicolciu,
inscrise in caietul care reprezinta referentialul coa-
gularilor fictionale, constituie schita primi a arhi-
tecturii romanesti.

Povestea, care penduleazd in istorie, de la pre-
zentul scrierii pand la o adancime de peste un se-
col, asazd in palimpsestul ei, ca urzeald, memoriile
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autoarei si ale unchiului ,,Tacitus’, ,,cronicarul fami-
liei”, in incercarea motivarii celora de pe urma: ,Nu
am nicio indoiala nici azi cd secretul descoperirii
de sine a Unchiului Nicolciu si totodata sansa lui de
a-si cladi o personalitate atdt de armonioasa si de
complexd a fost solitudinea, deznddejdea, suferinta
fizicd, atroce si fard sfarsit” (p.265). Treptat iau chip
bunicul si bunica, cei gravitdnd in preajma lor, si
totul in doza necesara de ironie si gravitate in care
apar in scend, de la prima realizare speciald a mezi-
nului, de la inventia unui soi de diorama in diorama
povestii, de hartd interactiva in hértile memoriei,
suficient cat sa ilustreze dimensiunile potentiali-
tatii si ale disponibilitétii: ,,El a scurtat durata re-
alizdrii primei sale inventii, si nu mama, Plamena
Sepetcidis, din familia distinséd Ivanov, care ar fi pu-
tut ajunge departe dacé nu-i ficea Grecu opt copii,
dintre care doi ingeri si restul draci” (p.64). Despre
potentialitatea bunicii va vorbi mai ales unchiul
Nicolciu, dar despre disponibilitatea ei, despre con-
struirea cuibului in care s se addposteascd familia
si fiecare in parte vor vorbi toti, mai ales autoarea.
Cea plecata sd gdseascd nu vini, ci sd povesteasca,
dupa indemnul psihologului din primul roman al
trilogiei — o trilogie care péstreaza logica forarii
in timp -, Doamna Mea de Miercuri ori DMM,
»Spune-ti povestea padnd nu mai doare”, autoarea
recupereazd si in etapele de cadere fizicd Zeitatea,
tatdl 1angd care ramane (aceste pagini din capitolul
pe care i-1 dedica sunt de o frumusete, in intelesul
pur al imperativului estetic al oricarei fictiuni, care
poate fi greu egalatd): ,,Pe Tata, Zeitatea copilariei
mele, intinsd acum neputincioasé la piciorul pro-
priului soclu, rugdndu-m4, timid, si-1 scot la baie,
nu se punea, desigur, problema si-1 chestionez pe
asemenea teme. Deja, nu din sfiald, ostilitate sau
frica, sau discretie. Poate, desigur, dintr-o ,,noble-
te” recent descoperita, de combatant care instituie
armistitiul respectand slabiciunea de moment a ad-
versarului; m-ar fi ajutat oricum sé nu-1 pun in in-
ferioritate” (p.326), dar are puterea sé caute si sd ga-
seascd cuibul din inima propriei mame, cea plecatd
[n.a. aceasta ar fi putut fi tema chestionarii tatilui],

cea care provoacd cel mai mare gol din memoria ei:
»urmatorii douédzeci de ani din viata ei lipsesc din
memoria mea, cum lipsesc din istoria Roméniei
zece secole” (p.446). Aceastd putere a cautarii cui-
bului acolo unde nu s-ar fi putut banui nicio urma
de vatra care sa incélzeascd golul temporal prea
mare, care si incilzeasca absenta, transforma ulti-
mul volum al trilogiei in cea mai personald, in cea
mai subiectiva dintre povestile care insotesc in fo-
rare burghiul imens al scriiturii prin straturile me-
moriei colective.

Cuibul din inima ei, spatiul cald si protector,
locul de unde si se inalte visurile, e in fine o ciu-
tare in sine, o forare inspre alte interioare, in care
straturile familiei nu fac altceva decét sa pregateas-
ca pentru un exercitiu si mai amplu traseul plin de
madlene spre cuibul din propria inimé, pe care il
va descoperi prin prisma unui alt personaj, mar-
tor la facere. Va descoperi chipul dezgolit de orice
umbra textuald al copilului devenit scriitor: ,,Hai
sa stergem lacrimile astea si mucii, cd nu mai esti
tigancusa cu paduchi de la Vadu, tunséd de crimi-
nala de ma-sa cu foarfeca de oi, chiar in ziua cAnd
trebuia si fie mireasa. Hai, du-te acasd si adund pa-
iele si fulgii pentru cuib” (p.474), care se asazi in
fata ochilor cititorilor impresionati de profunzimea
investigatiei ionice, de tdietura ionica in capitelul
corintic al romanului compozit din ,Trilogia me-
moriei”, In plus, ramificarea corinticd, trimiterea
continud la referintele lumii ca text, in text, text in-
susi, vor adanci in functie de profunzimea lecturii
oglinda in care sd se reflecte sau pe care sa o tulbure
chipul celui aplecat sa caute cuibul.

Note
1 Adrian Lesenciuc. (2021). Romanul compozit prin

excelentd. Romdnia literard. Nr.30.

2 Doina Jela. (2023). Cuibul din inima ei. Bucuresti:
Corint Fiction. 512p.

3 Cristian Patrdsconiu. (2021). Doina Jela: ,Pentru
mine, nu fictiunea si nonfictiunea sunt termenii aflati
in opozitie”. Revista 22. 31 august.
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I Alexandru Sfdrlea

carti in actualitate

,,Cu toate ca/ ne este
cu cateva masuri mai mare,
viata inca are stil”

Flavia Teoc
Istoria naturald
Casa de Editurd Max Blecher, Bistrita

itatul din titlu nu este excerptat din versurile

Flaviei Teoc, ci din acelea ale poetului ame-

rican John Ashbery, cu care romanca ,,da-
neziatd” mi s-a parut a avea unele afinititi formale
si chiar stilistice, asta neinsemnénd, desigur, ca su-
fera structural de efectele (tot mai bagatelizate) ale
acelei ,,anxietdti a influentei” lui Harold Bloom. Cu
toate ca, prin titlul acestei antologii, imprumutat de
la Plinius cel Bétran, suntem tentati sd accesdm si
alte conexiuni si conotatii, prin care poeta origina-
ra din Cluj se afla in preajma avatarurilor emergen-
te ale stravechimii revelate, dar si a mitologicului
resuscitat. Mi s-a parut ca ceea ce face Flavia Teoc
in poezie este echivalentul unei persiflari a insusi
faptului ca uneori, poate, aproape cé nici nu ne me-
ritam viata, trdirea, existenta, expresia terifia(n)td
a acelui sens ultim spre care suntem impinsi: mai
mult sau mai putin intimidati de ceea ce exprimi
prin noi ,larghetea” atavicd a unei treceri spre ceva
in care, totusi - gratie acelui ,,stil” premonitoriu -
vom raméne. Rolul si rostul revelatiei in ceea ce am
fost, printr-un efort discontinuu si ontic-itinerant,
in mdsura in care am putut sd privim lucrurile (iat,
si prin poezie!) intr-un alt mod decét cel prin care
ne simteam micsorati: ,, Miracolul este (titlul poe-
mului - n.m.) ... ci existi fard sa fi fost intrebat/ Fira
efort si false refuzuri/ Cu dreptul tdu de a-ti alege/
Privirea/ Uimiti sau indiferenta [...] Intre tine si
viatd se pune de-a curmezisul/ Un singur paradox:
Cantiresti alegerea cu aceeasi privire/ In care din-
totdeauna existi/ Uimit, tandru, viu sau indiferent/
Dar mai ales/ Férd sé fi fost intrebat” Sau aceastd
empatizare cu partea materiala a vietii, a lucrurilor
in sine: ,,S4 numesti obiectele/ In termenii pasiunii,
ai melancoliei/ si-ai expresiei/ Si treci precum fo-
cul/ Din gurd in gurd pina reusesti/ S scrii pe har-
tie rosu/ Sé vezi in taieturile marmurei de Carrara/
Bucati din pielea insangeratd/ A mesterului/ Dar sd
stii ca ce se petrece in tihna/ Nu duce niciodatd la
nimic”(Rosu). Mica antologie ne este prezentatd in
sensul invers al aparitiei celor patru volume, toc-
mai pentru a ne convinge, parcd, de faptul ca intre
1992 - anul publicarii primului volum - si 2014,
cand a aparut cel mai recent, existd doar incercari
de aprehendare a propriei arbitrarietéti de forma si
stil, stranietatea si anxientizirile, s le zic asa, de tip
Bloom- ian, fiind aproape dominante; dar incizate,
acestea, si cu acel suflu semantic al metaforelor ken-
ning din poezia scaldica, despre care E.T. a publicat
o cercetare-studiu, in 2017, vizand, cu predilectie,
»profilul auroral al viziunii lumii in spiritualitatea
nordului scandinavic (pre)medieval”(M. Borcild).
Autoarea Istoriei naturale tinde spre un tip de nea-
semdnare poeticeascd oarecum in... trend (vezi po-
ezia anglo—americané care se scrie acum), in acest
sens devansandu-1 pe concitadinul sdu din urma cu
ceva ani, autorul Cdrtii-alcool.
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Trebuie spus cd poeta Flavia Teoc uziteaza,
cu aplomb si amenitate — cum bine sesizeazi cine-
va pe coperta a patra a volumului - si de acel plot
twist (rdsturnare de situatie), dar isi incizeaza ape-
titul spre modernitate si cu doze din ceea ce Andre
Breton credea ci infailibilizeaza, oarecum, poezia:
»Somnoroasa vara strange in palme/ Ceasca mea
de ceai/ Cu buza plesnitd./ August e aproape bi-
tran/ Si-a fixat ochii miopi in licoarea/ Fierbinte,
dar gindul lui a inceput/ Vanitoarea la poluri./
Somnoroasd vara abia si-a/ Oprit un céscat, mare
cat golful/ Albastru./ Vorbind despre sine, de-acum/
N-o sd mai fie atit de guralivd” (Sfarsit de vara). Asta
ca asta, dar poeta incearcd si sa ,,pluseze” inovativ,
as zice, incat la pagina 55, lecturand textul intitu-
lat Mostenire, imi vine sd compétimesc... perna au-
toarei, care are ,urechile mari, revirsate pe umeri/
Genele coboara spre timple [...]/ E speriatd de-un

I Adrian Suciu

singur cosmar/ C-o sa ajungd intr-o zi/ Pe un pat de
spital’, dar imi revin nitel, cAnd aflu ci fusese vorba
de un vis, in fata ciruia realitatea a rdmas cu... buze-
le umflate: ,lertare iti cer (de-ai ajuns si-ai citit)/ Cd
azi m-ai strigat si nu/ M-am trezit” Ei, dar ia sa vd
ofer (mi-am asumat riscul) ca bonus, acest Silogism:
»Dacé frigul din stradd / Nu poate sd umple o cand /
Cu vin/ Atunci cum sa agati / In cuier, la intrare/ O
stare de melancolie?”, iar dupd asta sa céldtorim, in-
tr-o Seard de ianuarie (,- n.m.) cu autobuzul 33: ,[...]
La ultima statie/ Md-ntreb daci banchetei albastre/
Nu-i va lipsi caldura/ Trupului meu/ Singurétate cu
gust de musama/ S3 nu rdmai in cotloanele mintii/
Pe frigul din ceafa iti jur/ Nu voi uita”. Eu unul, re-
zonez tacit cu aceastd poetd care fuge de clisee, cai
batatorite si redundante (lest lingvistic), chiar daca
uneori mai ,,scapd’ cite-o excesivitate pentru care
ar invidia-o (mai stii?) un Daniil Harms, de pilds,
sau chiar un naparstoc agramat de pe Crisul Repede.
Vreau sa spun ca nu-s de ici-colea formulari ca aces-
tea: ,toamnele incinse cu vise ascutite’, ,,stelele care
cad in locul frunzelor”, ,,cerul pocnind ca un pepene
negru’, ,,Vei surade nasturelui chilug care-i incheie/
Rochia’, ,Miscarea centrifugd ce lipeste semintele
de/ péapadie pe coada/ Cometelor si ne-arunci pe
hornuri bacilul ciumei”, si, mai ales, ,,Cand vorbele
care-mi tintesc jugulara imi taie/ Respiratia pentru
cateva clipe”. Nu stiu daci respiratia mi-a fost taiatd
citind volumul Flaviei Teoc, dar e clar ca nu e de glu-
mit cu vorbele, care, iatd, la poetii buni — cum e si in
cazul de fatd - devin tot mai amenintétoare; sau, de
fapt, vor si ne suscite (incite) atentia.

[

Penultimul trubadur

Radu Iorgulescu,
Instriinare,
Editura PIM, 2023

umea freamita dinaintea celui de-al treilea

razboi mondial si a celei de-a patra revolutii

industriale in vreme ce artistii autentici isi
vad de treaba lor, ca si cind arta lor ar fi vesnica.
Asa face si poetul Radu Iorgulescu care-si permite
(si bine face!) sd ignore cu suverana si premeditata
nonsalanta un secol de frimantari estetice si expe-
rimente stilistice si sa scrie o poezie ca pe vremuri.
In general, poetii care scriu in vers clasic sunt os-
tracizati, mai cu seama cd o intreagd falangi a lite-
raturii roméane marunte sustine ca e interzis sa mai
scrii in vers clasic, ca si cAind Poezia ar fi o chestiune
de forma iar nu de continut. E drept, insa, cd e greu
sd mai fii autentic si inovator intr-o artd in care
au trait si murit generatii peste generatii de poeti.
Am deschis, asadar, cu oarecare reticentd volumul
Instriinare, reticent pe care a avut griji poetul si
o risipeasca pagind cu pagind si sa o transforme in-
tr-o autentica bucurie estetica.

Deoarece poetul reuseste fird de rest acolo
unde multi au dat gres, adica in dulcele stil clasic.
Un virtuoz al prozodiei, ciruia nu-i schioapatd
ritmul §i nu-i sdracesc rimele, scrie despre iubire
si moarte, adicd singurele teme dintotdeauna ale
Poeziei. O face stirnind emotie si invocand trairi
profund umane, intr-o risipd de metafore notabi-
le, intr-un efort de decantare si sublimare specific
structurilor perene. Din turnul sdu de fildes, ale
carui punti spre lume nu au fost ridicate, Radu

Iorgulescu ne vorbeste despre Frumos si Adevar
ca si cand speranta ar fi rimas neciuntitd si toate
portile spre Ceruri deschise. Semnificativa si ex-
presiva, profunda si vizionara, poezia acestuia nu
are nimic de-a face cu arta calpa si omniprezenta
a versificatorilor de ocazie. Intens vizuald, poezia
surprinde prin forta de sugestie potentata deindatd
de o artd a constructiei migélos exersatd. Dovada
cd e foarte greu sd citezi din volum, fie si din rati-
uni practice, altfel decat citand poezii in intregimea
lor. Chiar si in putinele locuri in care exerseazd in
versul alb, autorul pune in actiune un ritm interior
viguros si riguros.

De ce am intitulat aceastd interventie ,,penul-
timul trubadur”? Pentru c4, intotdeauna, la capatul
dezabuzarii si plictisului liric, mai apare cite un
poet care crede in Poezie si o profeseazd, chiar si in
dulcele stil clasic, pe care multi il vor mort si ingro-
pat. Sunt convins ca poetul de fatd nu incheie sirul
si cd, oricAnd, un alt trubadur se va gasi sa cante
lucrurile vesnice, complet indiferent la ,,contempo-
raneitate”

Caci Radu lorgulescu va raimane un margi-
nal in contextul mediocru si provincial al asa-zisei
poezii romane contemporane, in care falsele valori
sunt ierarhizate dupd criterii ideologice si de vasa-
litate. Ceea ce i si doresc, intrucat pentru artistii
autentici succesul si recunoasterea sunt secundare
in fata actului estetic. El are un public pe care il me-
ritd si care il merita si spatiu de evolutie fertil intr-o
artd unde nu profeseaza orgolii intemeietoare, dar
pe care o onoreaza cu prisosinta.

u
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I Mircea Mot

insemnari din La Mancha

Cartea, condeiul
si calimara (I)

Deschid cartea: cartea geme
(Tudor Arghezi)

and are in atentie un important poet, din

orice punct al operei acestuia ar pleca, lectu-

ra, ,fragmentard’, conduce spre un centru al
creatiei, de unde se deschide o generoasa perspectivé
asupra intregului imaginar si in egald masurd asu-
pra individualitatii artistice a autorului. Cu atit mai
mult in cazul lui Tudor Arghezi, pentru care cunos-
cutele ,,cuvinte potrivite” presupun o severa relatie
intre cuvant si context, intre fragment si intreg, sub
semnul vocatiei de orfevrier a poetului. O lecturd
pornind de la prezenta cartii in universul poetic ar-
ghezian devine promisiunea unei fascinante aven-
turi intr-un text ce dezviluie o datd in plus banuitele
sale profunzimi.

In binecunoscuta si mult comentata poezie
Testament, timpul desemnat prin ,,acum” marcheaza
momentul in care realul si naturalul se metamorfo-
zeazd in cultural. Este un timp nelipsit de sugesti-
ile inceputului, ,,intdia oard’, in care instrumentele
traditiei, ce actionau asupra realitétii concrete, sunt
inlocuite cu instrumente ale scrisului asigurand re-
flectarea realittii. Pentru aceasta este necesara insi
consumarea unei etape, istovirea si epuizarea natu-
ralului: ,Ca sd schimbdm, acum, intaia oard/ Sapa-n
condei si brazda-n cilimara/ Batranii au adunat,
printre pldvani,/ Sudoarea muncii sutelor de ani./
Din graiul lor cu-ndemnuri pentru vite/ Eu am ivit
cuvinte potrivite/ Si leagine urmasilor stipani” In
acelasi timp, limba se metamorfozeazi in ,,cuvinte
potrivite” ca sinonim al limbajului artistic, elaborat,
dar provenit din ,graiul lor cu-ndemnuri pentru
vite”. Forta acestui limbaj nu este strdina de puterea
Cuvantului care, in timpul mitic, al inceputului, a
generat lumea prin rostirea divind: ,,Din graiul lor
cu-ndemnuri pentru vite/ Eu am ivit cuvinte po-
trivite/ $i leagdne urmasilor stapani./ Si, framéan-
tate mii de sdptdméni/ Le-am prefacut in versuri
si-n icoane,/ Facui din zdrente muguri §i coroane./
Veninul strans l-am preschimbat in miere,/ Lisand
intreagd dulcea lui putere./ Am luat ocara, si torcand
usure/ Am pus-o cand sa-mbie, cand sa-njure”. Este
un cuvant care pedepseste: ,,Durerea noastra surda
si amard/ O gramadii pe-o singurd vioard,/ Pe care
ascultand-o a jucat/ Stdpanul ca un tap injunghiat”

In cartea argheziani spiritul si scrisul ( nu obli-
gatoriu mestesugul, acesta este sugerat prin compa-
ratie), transcrise prin doud metafore, se unesc, se
armonizeazd printr-o nunta esentiala:,,Slova de foc
si slovi fauritd/ Impirechiate-n carte se mrita,/ Ca
fierul cald imbritisat in cleste”. Sa mai addugdm aici
relatia dintre scris si lecturd, lectura fiind o autentici
sarbdtoare care-l innobileaza pe cititor, ingdduindu-i
accesul la transfigurarea artisticd a realului: ,,Robul
a scris-o, Domnul o citeste,/ Fir-a cunoaste ca-n
adancul ei/ Zace mania bunilor mei”

Cenusa stramosilor devine materia din care
artistul ,,a facut” o altd divinitate: ,Am luat cenusa
mortilor din vatrd/ $i am ficut-o Dumnezeu de pia-
tra,/ Hotar inalt, cu doud lumi pe poale,/ Pazind in
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piscul datoriei tale”. Toate acestea motiveaza in ulti-
md instanta cartea ca o metaforici ,treaptd” si inalta-
re a fiintei in alt orizont, cultural, cu totul altul decat
acela al ,batranilor” care au suit si ei , in felul lor,
prin ,,rapi” si gropi adanci”

Imi place si cred ci poezia Testament rim\ne
textul cel mai potrivit pentru intelegerea semnifica-
tiilor cartii in opera argheziana: oglinda, reflectare a
lumii dar si un model spiritual al acesteia.

Intr-un poem cum este Tdrziu de toamnd, re-
alitatea std sub semnul solitudinii, coplesitd de un
somn al ,,fumegoaselor oglinzi’, care o reflectd cu
prea putina fidelitate: ,,Prin singuratatea lui brumar/
Se risipeste parcul, cat cuprinzi,/ Inviluit in somnul
funerar/ Al fumegoaselor oglinzi”. Boala si sangele
isi pun amprenta pe aceasta realitate: ,,Cdci prin mij-
loc, bolnav de mii de ani,/ Intunecat in adincimi un
lac e-ntins/ Si sangele, din vii si din castani,/ Pe fata
ruginie a undelor s-a prins”. Nu doar tristetea retine
atentia in poem, cét, mai ales, relatia dintre natural
si produsul artistic aici concretizat prin tabloul care
pare sa trideze intelesurile lumii reale: ,Tristetea
mea stravede printre arbori zarea,/ Ca-ntr-un tablou
in care nu-ntelegi:/ Boschet sau asteptare opreste-n
fund cérarea/ $i linistea-i ecoul buchetelor pribegi”
Triirile se consumad in orizontul lumii ca un semnifi-
cativ spital: ,,Spital de intristare, de ciinta,/ In care-ti
plangi iubirea nentamplata/ Si-ti amintesti cu dor,
cu-o suferintd,/ Fapturd nentilnitd niciodatd” Nu
este deloc lipsitd de semnificatie prezenta moliftilor,
plasati intr-un spatiu indepértat, mai putin accesibil.
S4 ne amintim ca in poezia Moliftul, copacul, cir-
cumscriind prin umbra sa un spatiu favorabil elabo-
rarii artistice, este cel care stimuleazd actul creator,
eliberand cuvéntul cu puterea lui. Cu alte cuvinte,
moliftul asigurd ,incrucisarea” cuvintelor intr-o
creatie echilibratd, sub semnul unui sugestiv mia-
z4zi:,,In umbra ta, de-ti mai aduci aminte/ Citeam
si cautam cuvinte.// In frumsetea ta de chiparos/
Tesea cuvantul mai frumos./ M4 ajutai, cAnd nu pu-
team gasi,/ Incrucisarea lor de mizazizi”. In lumea
cu trimitere la spital si suferintd, timpul rugéciunii
estompeazi realul. Inserarea este asociatd universu-
lui ,,mantuitor” al cartii, care inchide realul in pro-
priul univers: ,,Molifti, citiva, s-au intalnit departe,/
Pe cand murmurul parcului se roagi .../ Se-nchide
inserarea ca o carte/ Si sufletul in foi, ca o zdloagd”.

Poezia argheziana surprinde o semnificativa in-
certitudine existentiald, intr-un moment in care or-
dinea cosmici este pusi sub semnul intrebarii. Intre
celest si terestru nu mai existi limite severe: ,Imi
atarni la fereastra/ Iarba cerului, albastra,/ Din care,
pe mii de fire,/ Curg luceferii-n negtire”. Fiinta este
insetatd de intreg, impregnandu-se cu suferinta cos-
micului: ,,Sufletul, ca un burete,/ Prinde lacrimile-n-
cete/ Ale stelelor, pe rand,/ Sticlind alb si tremurand”.
Divinul se insinueaza in indeletnicirea scriitorului:
»Scama tristetelor mele/ Se-ncurcd noaptea cu ele,/
Genele lui Dumnezeu/ Cad in cilimarul meu”. In
asemenea situatie, recursul la carte este pe deplin
motivat, cu att mai mult cu cét cartea este cea care
fixeazd realitatea supusd evanescentei. Precum in

Mihail Gavril

Floare de mdr, 70x100 cm., tehnicd mixtd

Ex libris, cartea nu rdspunde la intrebarea definito-
rie pentru omul supus trecerii, ci este marcatd de
o adancd suferinté: ,Deschid cartea: cartea geme./
Caut vremea: nu e vreme./ As canta: nu cant si sunt/
Parc-as fi si nu mai sunt”. Poetul triieste drama in-
certitudinii propriei existente. O serie de intrebari
chinuitoare se concentreazd asupra existentei ca o
concretizare a unui gand, poate divin, in incerca-
rea de a redobindi memoria apartenentei la intreg:
,Gandul meu al cui gand este?/ In ce gind, in ce po-
veste,/ Imi aduc aminte, poate,/ Cé ficui parte din
toate?”. Aflat intre glasul mlastinii( informul opus
creatiei si creatului) si chemarile unei livezi ca semn
al spatiului supus actului civilizator, poetul se poate
salva doar prin spiritul cérii, prin scris, dar, mai ales,
prin semnétura ca certitudine a identitatii si a pro-
priei existente: ,,Scriu aci, uituc, plecat,/ Ascultind
glasul ciudat/ Al mlastinii si livezii./ $i semnez:
Tudor Arghezi”.

O sugestiva intelegere a cartii ofera poemul
Cuvdntul, unde cartea se identificd deloc intimplator
cu existenta, exprimand ceea ce nu este usor de sesi-
zat: ,Vrui, cititorule, sd-ti fac un dar,/ O carte pentru
buzunar,/ O carte mica, o carticicd.// Din slove am
ales micile/ Si din intelesuri furnicile./ Am voit si
umplu celule/ Cu suflete de molecule.//[...]/ As fi
voit si culeg drojdii de roud/ Intr-o cérticicd noud,/
Parfumul umbrei si cenusa lui./ Nimicul nepipa-
it sa-1 caut vrui,/ Acela care tresare/ Nici nu stii de
unde si cum.// Am rascolit pulberi de fum..””

Lectura si contactul ochiului cu literele primesc
semnificatiile unei experiente initiatice pentru mi-
reasa aflata in pragul trecerii inr-o alti etapi a exis-
tentei. Mierea cirtii are asupra ei efectele unui nar-
cotic: ,,Ochii tai s-au pus pe slove si cuvinte/ Ca niste
albine albastre, insetate de mirodeniile sfinte,/ Si su-
gand mierea cirtii s-au imbdtat cu ea./ Halucinata
stiintei, vino in gradina mea,/ Unde busuiocul a
crescut ca brazii, si macesii/ Zgarie samburii sanu-
lui prin inul cimesii”( Mireasa). Primirea miresei in
»gradina mea” presupune o ,rasfoire” ce aminteste
lectura: ,.Voi ridica vitele fragede cu ghimpi de mara-
cine/ Ca niste omizi lungi, lipite de tine,/ Te voi stre-
cura ca dintr-o plasa,/ Dand foile si umbra de o par-
te,/ Cum ai ficut si tu in carte,/ Mireasa I”( Mireasa).
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I Alexandru Jurcan

teatru

Avizierul vietii

xcelentd ideea regizorului Andrei Mijeri,

preluata si transformatd in scenariu scenic de

Alexandra Felseghi — ne referim la proiectul
lansat de Teatrelli, devenit un spectacol itinerant pro-
vocator si necesar: Zeite de categoria B. Trei actrite de
exceptie, de la trei teatre: Elena Ivanca (Cluj), Ioana
Dragos Gajdo (Oradea) si Silvia Luca (Botosani) ne
introduc in magia teatrului, prin dorinta lor acutd
»de a fi pe scend’, adica o alegere cruciald in viata,
sine qua non. Fara decor, doar cu scandura arzanda
a scenei si citeva costume (din colectiile lui Lucian
Broscétean). Experienta sonord apartine lui Adrian
Piciorea. Rochii negre, simple, pentru ca totul si se
focalizeze pe personalitatea ,,zeitelor” Competitie
pentru acel mar de la judecata lui Paris? Doar fru-
musetea conteazd, nu stralucirea interioard, luminile

I Anca Sugar

misterioase ale unui proces alchimic? Miscarea celor
trei actrite, in volute eterice, captiveazd spectatorii.
Mai apoi, ele vorbesc despre intalnirile care le-au
schimbat viata. Despre talent, andurantd, casting,
culise. Amestec de voci, roluri si fum scenic. Cum
se intra in pielea personajelor, acolo unde ,,minciu-
na pare adevir’? Ele par convinse si convingitoa-
re: ,personajul e mereu cu mine”. Chiar daca sunt
si mame in viata privatd. Le uneste adinc optiunea
pentru teatru. Fiecare isi pigmenteazi confesiunea,
cu o libertate de exprimare emotionantd. Momente
semnificative. Pregatirea pentru spectacol. Unde e
frontiera public-privat? Cum functioneazd adrenali-
na inainte de ridicarea cortinei, infuzatd de prover-
bialul ,,fluturi in stomac”? Gong! Miraculoasa acce-
dere intr-o lume noua, paralela...

Un dans al identitatii
e muzica incertitudinii

ine suntem noi? Cine suntem noi cidnd

venim la spectacol si pe cine privim? Ne

concentrdm pe a ne valida trairile prin ce
observam in sald sau suntem deschisi spre a pri-
mi o noud experientd? La cine ne uitim? Oare
procesul de denegare poate fi total sau mai ra-
man urme din personalitatea actorului in perso-
najul pe care acesta il interpreteazi? E o proble-
md de cautare a identitatii personajului cu pretul
dizolvirii treptate a propriei fiinte, un obstacol
de care Ultima iubire a lui Cezar ne face consti-
enti.

Textul care sta la baza productiei este scris
de Horia Géarbea. Spectacolul din studioul
Euphorion al Nationalului clujean este regizat
de Tudor Antofie si este construit dupa modelul
teatru in teatru. Niste actori, angajati cu ajutorul
bunelor intentii ale fostului lor profesor, Iuliu,
ajung sa fie colegi de munca. Aventura lor nu se
opreste aici. Intamplarea face ca iubitele lor s
intre in categoria a ceea ce colegii de act artis-
tic impart. S-a format o legatura stransa intre ei,
iar Alma, care poartd masca unei seducitoare
Cleopatre, le dd energie masculilor instinctuali
din spectacol, prin jocul cu accente de domina-
re, amestecate cu o puternicd energie cu care a
incantat publicul Angelica Nicoara. Totusi, atitu-
dinea ei nu reuseste sa stingd vrajba din princi-
palul nucleu de tensiune care ii cuprinde pe acto-
rii Tuliu si Andrei. Dupa numele pe care il are ce
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masci ar fi logic sd poarte Iuliu? Desigur cé intra
in personajul lui Iulius Cezar. Atitudinea elegan-
td si plind de sigurantd a lui Dragos Pop intra in
contrast cu problemele mici la care se coboara
presupusul conducator al micii lumi teatrale,
oferind un efect comic. El este gelos pe Andrei,
cel cu mascd de Richard al III-lea, al carui va-
dit sarm este scos in evidentd de actorul Cristian
Grosu. Desi istoria 1-a consemnat pe Iulius Cezar
drept amantul Cleopatrei, se stie ca un faraon ca
ea are nevoie de rezerve si de slyjitori. Energia
sexuald a Almei este una dominanta, iar Andrei
stie cum sd o satisfacd. Folosindu-si cameleonis-
mul inconfundabil, actorul stie si cind si fie el
vocea care domind. Acest lucru este vizut cand
apare Ana, jucata de catre Diana-Ioana Licu. Este
vorba despre o economistd cu aspiratii artistice,
firava la prima vedere. Ea vine asa cum e. Initial,
cand intra in scend, nu poartd mascd. Totusi, in-
fluentata de Cezar si de chimia dintre ei doi, ea
primeste masca lui Lady Macbeth. Nu o putem
condamna prea tare pentru legitura cu domnul
Iuliu, deoarece e casatoritd cu Alex, interpretat
de Miron Maxim. Sotul ei intrd sub influenta
propriului rol, cel de Marc Antoniu, si o inseald
pe Ana chiar cu Cleopatra. Pana la final, toti se
pierd pe ei insisi, fiind niste actori de traire, care
se bazeazd pe sentiment.

In lucrarea sa, Paradox despre actor, Denis
Diderot prefera actorul mai rece, cel lucid, care

Cum sunt culisele meseriei de actor? Merele
discordiei? CV-uri si asteptare? Avizierul... vietii,
acolo unde existi sau nu. Poate undeva mai jos, in
penumbri. Ce rol ti se da? Conteazd ca ai dori un
altul? ,,Ai izbutit, continui; n-ai izbutit? Continua!”
(E. Nansen). Cele trei actrite vorbesc in roména,
rusd, maghiara, in functie de traiectoriile deveni-
rii artistice (Silvia a facut studii moscovite, Ioana a
trait o adolescentd roméno-maghiard). Coniventa
celor trei limbi creeaza un fel de universalitate to-
nica.

Rolurile feminine sunt putine? Cum e supra-
vietuirea profesionald dupd o anumita varsta? Sunt
preferate actritele frumoase? Totusi, exista mereu o
minune, cum a tréit Elena Ivanca, lucrind cu Vlad
Mugur la Hamlet. Acel ceva care te salveazd de la
orice inertie sau manierism.

Regizorul Andrei Mdjeri s-a erijat volens no-
lens intr-un dirijor omniscient, atent la nuante,
orchestrdnd expresivitatea faciald si a corpului,
desenénd cu exiguitate un carusel necesar despre
femei, artiste, oameni puternici. Spectacolul se joa-
cé la Bucuresti, Cluj, Oradea, Botosani, astfel incat
»zeitele” au devenit, cu certitudine, de categoria A
cu steluta.

u

isi foloseste mai mult intelectul decét propria ex-
perientd. Ultima iubire a lui Cezar este un spec-
tacol care ne arata consecintele unei asumari to-
tale a personajului, un tip de asumare care te face
sa te pierzi pe tine insuti in lumea personajului.
Se vede incé de la inceput o preferinta indreptatd
spre teatrul de tip brechtian, in care al patrulea
perete nu este spart. De exemplu, acest lucru este
ilustrat de ironia lui Iuliu care ii dd numele de
teatru prost-dramatic teatrului postdramatic.

Scenografia spectacolului, realizata de
Adriana Grand, trimite spre apropiere cu aju-
torul canapelei rosii si a mesei, lucruri care dau
sentimentul unui impreund. Culoarea rosie a ca-
napelei poate intra si in atmosfera erotica, deoa-
rece acest obiect este locul consumarii pasiunii
dintre amanti. Totusi, existd si elemente care se
muleazd perfect pe grandomania personajelor.
De exemplu, oglinda in care se aranjeazd Iuliu
este ornamentatd cu mici becuri in stil hollywo-
odian, lucru care scoate si mai tare in evidenta
ingdmfarea acestui incornorat al spectacolului.

Eclerajul ne ajutd sd intram in atmosfera
spectacolului. Lumina galbend este in strinsa le-
gaturd cu cadrul intim in care arde patosul per-
sonajelor. Pe de alta parte, lumina albastra de la
sfarsit trimite la ideea de inghet, de moarte, de
nemiscare, de pierdere a sinelui in lumea aparen-
telor.

Ultima iubire a lui Cezar reprezintd, din
punctul meu de vedere, o prima iubire pentru
ceea ce suntem noi ca indivizi. Mi s-a demon-
strat incd o datd ca un spectacol bun te motivea-
zd sd simti pana la lacrimi si iti oferd o forma de
iubire. Aici, e acel tip de amor, cu tente didactice,
care te face sd constientizezi drama pierderii pro-
priei identitati. Orice am face, toate drumurile
duc la Roma, iar Cezar este doar dovada ca di-
ruirea costd si cd orice trebuie ficut cu masura.
In plus, ne motiveazi si fim atenti si la pretul a
ceea ce face ca sd nu ne dim regatul pe un cal ca
Richard al ITI-lea.

[
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Mihail Gavril -
pragurile cautarii

Mihail Gavril Coloanele timpului, 120x120 cm., acrilice pe panza

se indrepta. Peste zece ani mai tarziu, lucrérile din
recenta expozitie araté cu claritate drumul parcurs.
Elemente dominante, precum coloane, portaluri,
ferestre, porti de altar, bolti bisericesti simbolizeaza
ritualuri ale marii treceri. In denumirea lucririlor
reproduse in paginile Tribunei regisim ,Portal la
Athos”; ,,Hotarul nevizut”; ,,Fereastrd’, titluri pur-
tdnd aceeasi semnificatie: de trecere, de invitatie la
célatorie spre un alt tairdm, necunoscut si misterios.
A pasi prin poartd simbolizeazd tranzitia de la pro-
fan la sacru. In traditia crestind, usa (sau poarta)
deschide calea spre revelatie. Iisus insusi se numes-
te ,usd” pentru accederea in Imparitia Cerurilor:
»Eu sunt usa. De va intra cineva prin Mine, se va
mantui” (loan, 10.9). Se adauga aici cupolele, cer-
curi concentrice care prind in miezul lor deschi-
deri albastre, ddnd senzatia de adincime, de ne-
sfarsit ocrotitor. Privind lucrarea intitulata simplu
,Cupold’, care redd o succesiune de forme elipsoi-
dale, am avut viziunea unui ochi magic, urias, ve-
ghetor asupra lumii, in timp ce in tripticul ,,Sunetul
ticerii” aceleasi cupole se aseamina cu interiorul

unor clopote de catedrald. Coloanele, evocind ma-
nastirile noastre sau templele grecesti, prezente in
multe lucrari, intregesc viziunea transcendenta.

Cromatica abunda in albastru. Impresia ime-
diatd, vazand lucrarile adunate impreuna pe sime-
ze, este de picturd pe cer, sau coborata din cer, ori
din frescele Voronetului. De altfel multe tablouri,
prin tehnica, o cromaticd speciald sau un anumit
hieratism figurativ, amintesc de frescele bisericilor
ori de icoanele vechi. Tonuri gélbui sau opalescen-
te, pamantii sau chiar roscate puse in contrast cu
fundaluri albastre, de intensitati si nuante diferite,
poartd lumina in ele, ademenind privirea cu miste-
rul si transparenta lor. La Mihail Gavril perspectiva
reprezintd atat o preocupare geometrica si asupra
formelor, cét si una picturald, rezultatd din succe-
siunea planurilor de culoare. Intr-o zona a inefa-
bilului, unde activeaza creatia pictorului, forma si
culoarea se imbina armonios, structura lucrurilor
nefiind cu totul diluatd in baia vibratiilor croma-
tice, artistul pastrdnd in toate imprejurérile o deo-
sebitd onestitate plasticd. In aceasta perfecti cores-
pondentd dintre sentimentul artistului si modul de
expresie picturald sta unul dintre cele mai impor-
tante merite ale sale.

Multe lucréri contin, intr-una dintre secvente-
le componente, un fel de grafie misterioasd, amin-
tind de hrisoave vechi, de cérti care poarta taine
ascunse, accesibile doar initiatilor, provocand pri-
vitorul sé incerce a descifra rdndurile strecurate in
fundaluri. Dar existd si lucréri in care mesajele sunt
descifrabile, caligrafice chiar. Acestea sunt inserate
in tablourile cu carti din seria ,,Biblioteca veche”,
pentru cd pragurile lui Mihail Gavril nu vizeaza
doar patrunderea in lumea de dincolo ci si in aceea
a cunoagsterii, considerata de asemenea un portal
pentru accesul la un nivel superior de intelegere a
vietii. ,,Biblioteca veche (apolinicd)”, reprezentind
tomuri de carti, versus ,,Biblioteca noud (dionisi-
aca)”, ilustrdnd gramezi de sticle de bauturd - sunt
colaje de lucrdri care, prezentate aldturat, fac o
trimitere evidenta la degradarea culturald a lumii
contemporane. De altfel, panotarea lucrérilor in-
tr-o expozitie a lui Mihail Gavril nu este niciodata
intamplatoare. Artistul realizeaza grupaje, lucrari
din lucréri care creeaza sens, transmitand mesaje,
alaturarea lucrarilor constituindu-se intr-o opera
de arta in sine. Intregul ansamblul cipata in acest
fel unitate si coerentd.

Mihail Gavril

Prezent des pe simeze, in momente anume
alese (un obicei tinut cu sfintenie ani si ani la rand a
fost deschiderea de expozitii in saptiména patimi-
lor), dar si la intalnirile cu confratii din taberele de
creatie, Mihail Gavril considerd ca este de datoria
sa sa interactioneze cu lumea, si-si pardseascd din
cand in cand atelierul deoarece, spune el, adevaratul
artist nu este o fiinta izolata, care se exprimd numai
pe sine in opera sa. Calatoriile ficute in toata lu-
mea, dar si puternicele ridédcini romanesti, pe care
le evoca mereu, i-au influentat creatia. Arta sa este
una senind, armonioasd, opusa deformarilor vio-
lente. Este o artd a bucuriei vietii, de o intensa vita-
litate, o artd a echilibrului si a unitétii dintre forma,
materie i spirit. Conventiei frumosului strict figu-
rativ, Mihail Gavril i-a opus cdutarea adevirului si
a esentei lucrurilor. Intrebdrile existentiale pe care
le formuleaza plastic culmineaza prin gasirea unor
noi viziuni picturale, teme prin care artistul propu-
ne intoarcerea la inceputuri, la sacru, la religios, la
sens pand la urma. Intrebat intr-un interviu daci,
odatd ajuns in célatoriile sale la anumite obiective
(catedrale ori alte edificii de seamd), picteaza nu-
maidecét, plain-air, tot ceea ce vede, Mihail Gavril
spunea ca nici nu se gandeste la acest lucru, unele
imagini purtdndu-le in gandurile sale multd vreme
dupad aceea, pentru a le reda atunci cdnd conside-
rd si asa cum ajung s fie transformate de propria
viziune artisticd. Afirmatia mi-a amintit de faptul
ca citisem la un moment dat cum Grigorescu, in-
trebat de un critic despre secretul artei sale, ar fi
rdspuns: ,,Nici un secret, dragd domnule. Privesc
lucrul cu ochii mei si caut sa-I fac asa cum il vad”
(AL Vlahut, ,,Nicolae Grigorescu”).

N
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plastica

I Ani Bradea

Mihail Gavril - pragurile

cautarii

e intdmpla (desi stim doar cd nimic nu-i in-

tamplitor) ca editia prin care Tribuna isi in-

cununeazd aparitiile din 2023, aparuta cu pu-
tin inaintea marii sarbatori a crestinatatii, Nasterea
Domnului, s3 fie ilustrati cu lucrarile unui artist cu
nume de asemenea predestinat, ce reuneste doi ar-
hangheli, Mihail Gavril.

Lucrérile reproduse in paginile revistei au
facut parte din cea mai recentd exporzitie a artis-
tului, una cu dubld semnificatie aniversara, 60 de
ani de viatd si 40 de activitate, care a putut fi vi-
zitatd in toatd luna noiembrie in Sala de expozitii
»Constantin Brancusi” de la Palatul Parlamentului
din Bucuresti. ,,Hotarul nevazut” nu este doar ti-
tlul acestei expozitii (numele a fost dat mai multor
lucréri si expozitii personale de-a lungul zecilor de
ani sacrificati pe altarul artei), sintagma véidind o
veche si permanenté preocupare a pictorului nis-
cut pe plajuri bucovinene, licentiat in picturd si
artd monumentald, membru al Uniunii Artistilor
Plastici, filiala Bucuresti. Bogata sa activitate nu-
mdra peste saizeci de expozitii personale din tara si
straindtate (in orase din Germania, Austria, Elvetia,
Franta, Belgia, Luxemburg, Spania, Suedia) si peste
o sutd treizeci de participari in expozitii colective,
care au fost urcate pe simeze deopotrivi in tard si
strdindtate. Lucrdrile sale se afld in colectii publi-
ce si private din Belgia, Elvetia, Franta, Germania,
Grecia, Italia, Israel, Japonia, Spania, Suedia,

Mihail Gavril

Luxemburg, Statele Unite ale Americii si, evident,
Roménia. A realizat, de asemenea, lucrari de artd
monumentald (fresca, sgraffito, mozaic) in citeva
localitéti din tara, dar si la Liege (Belgia). Pentru
arta sa a fost distins cu premii nationale si interna-
tionale, iar orasul natal, Félticeni, i-a acordat titlul
de ,Cetitean de onoare”. Mai trebuie mentionat in
aceasta ordine de idei si faptul cd artistul nu s-a li-
mitat doar la utilizarea materialelor clasice, proprii
picturi (vopsele in ulei sau acrilice aplicate pe pan-
zd sau carton), ci a recurs si la mijloace neconventi-
onale, pictand, de pilda, pe tabld sau glaspapir.
Venirea pe lume in vecinitatea mdnastiri-
lor moldovenesti dar si cilatoriile initiatice la
Ierusalim si Athos si-au pus definitiv amprenta
asupra creatiei artistului. ,,Hotarul nevizut’, temd
repetitiva, as spune obsesiv reluata, reprezintd de
fapt marea cdutare a creatiei sale, concretizatd, ma-
turizatd indeosebi in ultimul deceniu. La implinirea
varstei de 50 de ani, Mihail Gavril aduna intr-o am-
plad expozitie aniversard, in aceeasi sald ,,Brancusi”
de la Palatul Parlamentului, un spatiu deosebit de
generos, peste trei sute de lucrari. Intr-un interviu
acordat atunci unui post de televiziune, pictorul
madrturisea cd ocazia respectiva i-a facilitat o privi-
re de ansamblu asupra operei, avind pentru prima
datd revelatia directiei spre care, artistic vorbind,
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